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Dr. Mehmet Hisyar Korkusuz,

15.04.1967'de, dedesi Haci Hiiseyin'in Erzurum'un isgalinde ai-
le biiytiklerinin sehit diismesi tizerine goc ettigi Diyarbakirda
dogdu. Babasi Halit Korkusuz'un miiftiiliik gérevi miinasebe-
tiyle heniiz bir yaginda iken izmir'in Menemen ilgesine geldi.
[lk, orta ve lise tahsilini Izmir'de basariyla tamamladi. izmir Ata-
tiirk Lisesi'ni bitirdigi yil (1984) Hacettepe Universitesi Tip
Fakiiltesi'ni kazandi. Tibbiye egitimini siirdiiriirken, 1988 yilin-
da Izmir [HL fark derslerini verdi. ‘Iki fakiilteye birden devam
edilemez karart’ gikmadan bir yil 6nce, Izmir IHLden almis ol-
dugu diploma ile Ankara Universitesi SBF’si Uluslararasi Iligki-
ler Bolimiinii (1990) kazandi. 1993 Ocak’ta Hacettepe'yi, 1995
Haziran'inda da Miilkiye'yi bitirdi. Tibbiye'yi bitirince
Erzurum'da ve izmir'de hekimlik hizmetini siirdiirdii. izmir'deki
tabiplik hizmeti esnasinda derslerini verdigi Dokuz Eyliil Uni-
versitesi SBE Kamu Yonetimi boliimii yiiksek lisans programini
“Tiirkiyede Miilki idare Amirlerinden Kaymakamlarda Ortaya
Cikan Yonetsel Stresin Degerlendirilmesi” adli alan arastirma-
styla 1997 yilinda tamamladi. 1996 yazinda dénemin Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Bagkan1 Recep Tayyip Erdogan'in Ozel
Kalem Midiirliigii teklifi {izerine Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi'ne geldi. Ozel kalem biinyesinde danisman pozisyo-
nunda ¢alismalarini siirdiirdii. Bu esnada 1997-98 egitim done-
minde Canakkale 18 Mart Universitesi'nde Uluslararasi iliskiler
ve Kamu Yonetimi boliimlerinde part-time ders verdi. Akabinde
Marmara Universitesi Siyaset ve Sosyal Bilimler bliimii ile Sa-
karya Universitesi Kamu Yonetimi boliimlerinde doktora prog-
ramlarina basladi. Ve her iki {iniversitede de doktora yeterlilik s1-
navlarini vererek tez asamasina geldi. 2001'de ailesinin siirekli
ikamet ettigi Izmir'e déndii ve hekimlik vazifesi aldi. Bu yil ayri-
ca doktora teziyle ilgili aragtirmalarda bulunmak tizere A.B.D.'ye
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gitti. Bu siirecte 1996'da Mekke'de, 2002 yilinda da Medine'de
Hacc doneminde T.C. Diyanet Hastanesi'nde yurtdist hekimlik
gorevi yapti. 2003 Nisan'indan itibaren esinin yurtdis1 gorevi
lizerine, ailesiyle birlikte Almanya'nin Berlin sehrine yerlesti.
Berlin'de insani ve sosyal bircok goniillii faaliyet ve hizmette bu-
lundu. Kisa bir siire Berlin Miisiad’a danismanlik yapt1 ve ken-
dilerine bir proje sundu. Almanya'da 2006 Mayis'indan itibaren
calisma miisaadesi ve 2008'den itibaren de siiresiz oturum hak-
ki ald1. Bu siirecte gayr-1 menkul alaninda faaliyet gosteren bir
firmada yoneticilige baslad1 ve bununla birlikte halen danis-
manhgim yiriittigi bir taksi ve danismanlik sirketi kurdu. Bu
donemde Tiirkiye'de cikan 6grenci affindan yararlanarak Mar-
mara Universitesi'ndeki doktora ¢alismasini yogunlastirarak
stirdiirdii. 2010 yilinin Aralik ayinda “1980 Sonras: Milliyetcilik
Akimlarinin ibn-i Haldun'un Asabiye Modeli Baglaminda De-
gerlendirilmesi” adl tezini S.B.E'ne teslim etti ve 24 Ocak 2011
tarihinde tez savunmasini oybirligiyle vererek doktora tezini ta-
mamladi. Akademik ¢aligmalarim A.B.D. Dis Politikasi, Ortado-
gu ve Tiirkiye-AB fligkileri gibi uluslararasi iligkiler konularini
da icine alan genis bir perspektifte ylirtitmektedir. Ayrica tip
meslegini icra noktasinda da 2010 yilinda Uskiidar'da aile heki-
mi olarak kisa bir siire hizmet etmistir. Doktor olmas: dolayisiy-
la psikolojinin tiim alanlarina ilgi duymakla birlikte 6zellikle
sosyal psikoloji, politik psikoloji ve yonetim psikolojisi alanla-
rinda arastirma yapmakta; ayrica dini ilimler, medeniyet tarihi
ve kiiltlirel caligmalar alanlarinda da arastirmalarinmi stirdiir-
mektedir. Bu meyanda AOF Ilahiyat Onlisans Programini da
2011 Haziran itibariyle tamamlamigtir. Iyi derecede ingilizce
bilmekte ve Arapga, Kiirtce ve Almanca’y1 da anlamaktadir. Evli
ve dort cocuk babasidir.






Bu kitabr aramizdan ayrilisinin
derin hiizniinii yiiregimizde hep hissedecegimiz
Aziz Babama ve Sevgili Anneme
ithaf ediyorum...






I1. BASKI iGIN ONSOZ

Bireysel ve toplumsal planda kiiltiirel canliligin anahtar hig
siiphesiz tiretimin maddi ve manevi boyutlarinin siirekliliginde
saklidir. Her fert ve millet ¢esitli ihtiyaclarimi karsilamaya
doniik refleks ve davranislarini zenginlestirme ve giiclendirme
egilimindedir. Insanoglunun yeryiizii macerasina “Tiirkiye 'den
bir diinya vizyonu” sunabilme hedef ve idealini ete kemige
biirtindiiriip ortaya cikarmaya calisan bu eserin yayinevi
stoklarinin on giin gibi kisa bir siire icerisinde bitmis olmasi
bizlerigelecekadinaziyadesiylesevindirmis ve timitlendirmistir.
Bu onur, basari1ve mutluluk hepimizindir. Tiim okuyucularimiza
ve katkida bulunanlara en kalbi siikranlarimi sunuyorum ve
hamdolsun diyorum. Dostlukla...

Dr. Mehmet Hisyar Korkusuz
Subat 2012, Camlica/lstanbul
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ONSOZ

Her yeni calisma kendine ait bir kisim zorluklar icerir. Ayni
zamanda farkli ve 6zgiin olana dogru bir bakis ve yiiriiyiisii de
gerekli kilar. Bu siire¢ doktora tezi i¢cin daha da derin, zengin ve
engin bir durus, duyus, diistiniis ve davranisla birlikte seyreden
sinir Otesi bir harekati andirir. Yillar icerisinde 6nce ¢ekirdek ha-
linde zihne yerlesen bu calismada zamanla filizlenip yeseren ye-
ni bir agac¢ dikmenin emegini, yorgunlugunu ve sevkini birlikte
tatmak miimkiin oldu denilirse bu abart1 sayllmamalidir. Uzun
ince bir yolda kanevige tarzinda nakis nakis ilmeklenmeye cali-
silan hakikatin ve gercegin aydinlik diinyasina dogru yeni bir
kiiltiir ve fikir atlasi tesekkiil ettirilmeye c¢alisildi. Ge¢misten ge-
lecege iilkemiz, diinya ve tiim insanlik icin ‘yeni bir okuma ve
anlama’ ¢abasi olarak orgililenen bu calismada akademik 6zgii-
ven ve Ozgiirliigli sonuna dek gétiirmemde destek olup moral,
tesvik ve anlayisiyla da eserin tamamlanma noktasina gelme-
sinde yardimci olan degerli hocam ve danismanim basta Prof.
Dr. Hiilya Baykal’a; yine master dénemimden bu yana bilimsel
katkilarinmi ince ve zarif bir espri anlayisiyla ortaya koyarak her
zaman yakin alakasini gdsteren Prof. Dr. Musa Eken’e ve de bi-
limsel titizlik, yontem ve teknikle birlikte hem akademik vizyo-
nu hem de idari formasyonuyla calismanin bicimlenmesinde,
elestirel yaklasimin zenginlestirilmesinde cok ciddi katkilar1 o-
lan Dog. Dr. Recep Bozlagan’a en derin, kalbi siikranlarimi suna-
rim. Ayrica tez savunmasindaki degerli katkilarindan ve yakin il-
gi, anlayis ve tesviklerinden dolay1 Prof. Dr. Nalan Giirel'e ve
Yrd. Dog. Dr. Masum Tiirker’e en icten tesekkiirlerimi sunmak
isterim. Her ikisinin bu akademik calismanin kitaplasmasi siire-
cine doniik 6neri ve diisiinceleri de bu eserin ortaya ¢ikmasin-
da pozitif bir katki saglamistir. Ve 6zellikle siyaset bilimi ve ka-
mu yonetimine yonelisimde yiiksek lisans’tan doktora yeterlilik
doénemine dek her acidan katkist bulunan cok degerli hocam
Sakarya Universitesi'nden Prof. Dr. Bilal Eryilmaz Beyefendiye;
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bir ddnem arastirmalarima kiymetli 6nerileriyle deger katan ve
ozellikle Tirkiye'nin demokrasi sertivenine farkli bir gozle bak-
mami saglayan Prof. Dr. Davut Dursun’a; 6zellikle daha kendi-
siyle tanismadan énce bile “Ibn-i Haldun”a dair kitabin1 bir ¢ir-
pida bitirdigim 6zgiin ve 6zgiir diisiinceli hocam Prof. Dr. Erol
Kozak’a Ibn-i Haldun'un siyaset sosyolojisindeki biricik konu-
munun, derinlikli analizleriyle ¢cok yonlii olarak anlasilmasina
katkida bulunmasi dolayisiyla ayrica tesekkiir ederim.

Tabii burada Miilkiye yillarinda almis oldugum siki ve sag-
lam egitimin ayr1 bir degeri de var benim i¢in. Prof. Dr. IIber Or-
tayli hocamin o enfes tarih arastirmalar1 yontemi, Prof. Dr. Bas-
kin Oran'in ¢ok farkli ve derin milliyetcilik analizleri, Prof. Dr.
Tiirkkaya Ataév’iin Ortadogu bilgi ve birikimleri; rahmetli ho-
cam Prof. Dr. Oral Sander’in harika siyasi tarih yorum, deger-
lendirme ve yaklasimlar yazarin Miilkiyelilik baglamindaki ka-
zanimlarinda etkili olmugtur. Ozellikle uluslararas iligkiler bag-
laminda mutlaka adin1 anmam gereken Prof. Dr. Ersin Onuldu-
ran ile Prof. Dr. Hasan Koni hocalarima da ne kadar tesekkiir et-
sem azdir. Sayin Koni'nin basta Amerika olmak {izere diinyaya
bakista cok koklii etkisi olmustur stiphesiz. Daha burada adim
anmaya yer bulamadigim tiim hocalarima ve su anda biirokra-
si, diplomasi, akademik hayat ve is diinyasinda etkin konumda
yer alan Tiirkiye'nin harikalan sevgili Miilkiyeli kardeslerimin
hepsine de sabahin ilk 1s1klarina dek uzanan sohbet ve muhab-
bet zevkinden dolay1 hususi siikranlarimi sunarim.

Insan1 6ne alan ve odak noktasi yapan bilimsel ¢alisgmalarda
ve arastirmalarda her zaman oncii bir kurum niteligini koruyan
Hacettepe Universitesi Tip Fakiiltesi’'ndeki degerli hocalarimi
da burada minnet ve siikranla anmak isterim. Tibbiyeliligin bu
kitabin olusumunun arka planinda insani, politik psikoloji ve
sosyal psikoloji baglaminda goz ardi edilmesi miimkiin olma-
yan faktor olarak esash bir yeri vardir. Bu arada yurticinde ve
yurtdisinda bilimsel ¢alismalarini en {ist diizeyde siirdiiren ka-
dim tibbiyeli dostlarima da géniilden tesekkiir ederim.

Bir donemler Marmara Fransizca Kamu Yonetimi'nde gorev
yapan degerli hocalarim Prof. Dr. Ali Vahit Turan’a, Prof. Dr. Nur
Vergin'e, Prof. Dr. Fiisun Ustel’e, Prof. Dr. Aydin Ugur’a, Prof. Dr.
Niliifer Narli'ya, Prof. Dr. Deniz Vardar’a, Prof. Dr. Aysegiil
Yaraman’a, Dog¢. Dr. Ferhat Kentel’e, Dr. Ali Bayramoglu'na da
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tek tek tesekkiir ederim. Ozellikle Vergin'in sosyoloji-din ve
demokrasi’ye dair 6zgiin vizyonu kayda deger bir anlam saglar-
ken, Kentel'in modernite ve demokrasi odakh elestirel-analitik
bakis acis1 akademik tatlandirict etkiye sahipti. Bilhassa Aydin
Ugur hocamin modernite ve post-moderniteyi {iretim iliskileri
ve kiiltiirel calismalar baglaminda 6ne cikaran okumalarinin
degerini de ifade etmem gerekiyor. Ancak belki en agirlikh te-
sekkiirlerden birisini milliyetciliklere dair ne varsa hepsinden
haberdar degerli hocam Ustel’e yapmam gerekiyor. Yine burada
Ali Bayramoglu'nun medya ve demokrasi iliskilerini temelinden
ele alan elestirel ve akici yontemini, ayrica 28 Subat post-
modern darbesinin Tiirkiye'nin hafiza kodlarinda unutulmaya-
cak bir cesaret ve bilgelikle ele alisindaki ustaligim da vurgula-
mam gerekiyor. Tiim bunlarin elbette bu kitabin ortaya ¢ikma-
sinda yararh etkileri olmustur.

Bu arada tiim bu ¢alismalarimda manevi yonden en biiyiik
fedakarligi yapan basta sevgili dostum ve esim Nihal’e ve birbi-
rinden degerli evlatlarima da anlayislarindan, hosgoriilerinden
ve de her zaman bana olan derin giivenlerinden dolay: tesekkiir
ederim. Hiirmet ve tevecciihiin en 6zelini ve giizelini hi¢ stiphe-
siz kendisi de bir ilim adami olan emekli miiftii merhum aziz
babama yetismemdeki titizligi dolayisiyla ve dahi her durumda
tlim dert ve sikintilarimda her zaman yani basimda buldugum
hakikaten bir iyilik melegi olan yeryiiziindeki annelerin en tatl-
S1 canim anneme sunuyorum.

Ayrica kitabin kaynaklarina ulasmamda adini anamayacagim
nice dost ve arkadasin da emegi gecti, hepsine ayr1 ayr1 minnet-
tarhigimi belirtmek isterim. Bu kitabin basimini biiyiik bir mem-
nuniyetle kabul eden Bilge Kiiltiir Sanat yayinlariin sahibi Ad-
nan Mecid Yiiksel Beyefendi’ye ve yaymevinin yetkililerinden U-
mit Derindz’e, tiim yaymevi ¢alisanlar1 ve emegi gecen herkese
siikranlarimi sunarim. Bir de talebeliginden bu yana daima bi-
zimle birlikte olan ve bu kitapta mavi gozleri isildayan can karde-
sim Dr. Ersoy Kutluk’a da en kalbi tesekkiirlerimi iletirim.

Ibn-i Haldun'un ‘Mukaddime’sine modern ve post-modern
cagin realitesini de icerecek bir kapsam ve zenginlikte ‘muahhi-
re’ (sonug, sonra gelen, basariyla tamamlanip nihayetlenen an-
laminda) olmasini umdugum bu calismanin herkese yararh ol-
masini diliyorum.
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GIRIS

Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte akli ve insani faa-
liyetleri odak noktasi yapan Avrupa merkezli ‘aydinlanma diisiin-
cesi’ hayatin her alaninda ¢ok ciddi bir degisim ve doniisiime yol
actl. Bilimsel ve teknolojik gelismeler endiistri devrimiyle birlik-
te basta Ingiltere ve Fransa olmak iizere bati diinyasinda top-
lumsal yapiy1 tepeden tirnaga yeniden bicimlendirdi. Amerikan
Bagimsizhik Bildirgesi (1776) ve Fransiz Ihtilaliyle (1789) birlikte
bir siyasal akim olarak milliyetcilik basta Avrupa olmak iizere
tiim diinyay1 derinden etkilemeye basladi. Ingiltere'de liberal-
muhafazakar karakterli, Fransa'da rasyonel-insaci 6zellikleri agir
basan milliyetcilik diisiincesi, Almanya'da romantik milliyetcilik
denilebilecek bir goriintimle ortaya cikti. Ulus-devlet milliyetci-
ligi bir entegrasyona ve mobilizasyona (seferberlige) yol acarak
egitim kurumlar1 ve ordu iizerinden ortak simge, sembol ve
kaderi paylagsma yoniinde yeni bir heyecan ve diisiince ufku act.
Milliyeti olup devleti olmayan topluluklar ile devletini kurup
milletini insa etmeye calisan yapilanmalar arasinda milliyetcilik
cok farkl tiir ve anlayislarla kendisini gosterdi.

Osmanli’'nin son déneminden Cumhuriyet’in kurulusuna
ve kurulustan giinlimiize Cumbhuriyet tarihinde ortaya cikan
milliyetcilik tartismalarina baktigimizda, ilkemizicin ‘Rasyonel’
(Insac) yaklasimlarla birlikte, ‘Romantik Milliyetcilik’ diyebile-
cegimiz tiirde yaklagimlarin da birlikte yer aldigini gozlemle-
mek miimkiindiir. Ancak tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel verili,
mevcut durum kendisine has karakteristik bir seyir de izlemistir.
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Bu noktada iilkemizdeki milliyet¢ilik olgusunun ‘su-i generis’
(nev’i sahsina miinhasir) bir kapsam, boyut ve icerige sahip ol-
dugunu soylemek olanaklidir. Bu kendine 6zgiiliigii aciklama,
anlamlandirma ve modellestirmede ibn-i Haldun'un ‘asabiye
modeli'ni elverisli bir kavramsal imkan olarak dikkate alabiliriz.
Daha sonraki boliimlerde ayrintih bir bicimde tartisilacag tizere
tarihe ve ge¢cmise doniik olarak Ibn-i Haldun'un ‘nesep asabiye-
si’ (soy ve kan bagi) ve ‘sebep asabiyesi’ (fikir, inang, duygu ve
aksiyon ve hedef birligi); gelecege ve yarinlara doniik olarak ise
bu tezde bir model olarak ortaya konulan ‘kiirevi (kiiresel) asabi-
ye’ milliyetciliklere bakista aydinlatici bir rol oynayabilir.
Eflatun’'un (Platon) ‘Devlet’ adli eserinde gayet yerinde bir sekil-
de vurguladig: gibi “Kimse 6ziiniin en iistiin yaniyla gercek tize-
rinde aldanmaya razi olmaz” (Eflatun, 1975: s. 73).

Bu kitabin giris kisminda calisma ile ilgili asagidaki temel
noktalara da deginmekte yarar bulunmaktadir.

Milliyetcilik tartismalar1 hem kuramsal hem de pratik aci-
dan global ve yerel 6lcekte tiim diinyay1 ¢ok ciddi bir sekilde et-
kilemekte ve kimi zaman da sarsmaktadir. Ulus-devlet milliyet-
cilikleriyle etnik milliyetcilikler arasinda, gerilimden catismaya
dek uzanan bir dizi problemle karsi karsiya kalinmaktadir.
Bireysel ve kolektif kimlikler baglaminda sorular ve sorunlar
cogalmistir. Milliyetcilikler 4deta bir sendrom gibi ortada dur-
maktadir. Milliyetcilik akimlarinin kuramsal ve pratik boyutlari
bu kitapta masaya yatirilacaktir. Ve bu yapilirken, yani milliyet-
ciliklere ayna tutulurken Ibn-i Haldun'un ‘asabiye modeli’ de
algilama siirecine dahil edilerek yeni bir ‘kiirevi asabiye mode-
li’ ile milliyetcilikler problematigine yeni bir ufuk kazandiril-
maya c¢alisilacaktir.

1980 6ncesi ve sonrasi milliyetcilik akimlarina bir biitiin ola-
rak bakarken ulusal ve etnik milliyetciliklerin sebep, etki ve so-
nugclarinin ‘asabiye modeli’ cercevesinde degerlendirilmesi ge-
rekmektedir. Milliyetgiliklere bakisin tarihsel siirec igerisindeki
degisim ve gelisimini ‘asabiye’ kavramini da dahil ederek yeniden
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okumak ve degerlendirmek kitabin éncelikli amacidir. Her bu-
nalimdan bir acilim dogabilir diisiincesi ¢calismanin paradig-
malarindan birisidir.

Milliyetciligin pozitif ve negatif tezahiirleriyle ele alinip de-
gerlendirilmesi bagta Tiirkiye olmak {izere kiiresel topluma da
farkli bir perspektif ve yaklasimla katkida bulunmak; ¢atismala-
rin ve gerilimlerin de ortak akilla baris¢i ¢éziimlere kavusturul-
masinda ciddi ve kayda deger acilimlara vesile olmaya calis-
mak, kitabin 6ncelikleri arasindadir.

Boyle bir calismanin 6nemi agiktir. Milliyetgilik tartismalari-
nin siyasi, sosyal ve psikolojik yansimalar1 hayatin her alaninda
gozlemlenmektedir. Entegrasyona (biitiinlesmeye) her zaman-
kinden daha ¢ok ihtiya¢ bulunmaktadir. Hem diinyada hem iil-
kemizde milliyetc¢iliklerden kaynaklanan ¢ok ciddi insani, eko-
nomik ve politik kayiplar s6z konusudur. Zaman zaman terorist
aktivitelere kadar uzanan, ‘patlayici karakterli tutunum ideolo-
jisi’ haline getirilen milliyetcilikler milli birlik ve beraberlige ve
biitiinliige zarar vermektedir. Bir milletin maddi ve manevi kal-
kinmasi icin toplumsal seferberligi ve biitiinlesmeyi hedef alan
milliyet¢i diistincenin kendisini yeniden okuyarak ele almasi
yikici ve boliicii faaliyetlerin ortadan kalkmasi i¢in sarttir.

Kitap kapsamina milliyet, milliyetcilik, etnik milliyetcilik,
millet, ulus-devlet, ‘asabiye’, ‘sebep ve nesep asabiyesi’ ve yeni
bir yaklasim denemesi olarak ‘kiirevi (kiiresel) asabiye’, ayni za-
manda uluslararasi iliskiler cercevesinde de kiiltiirel, sosyal, ta-
rihsel ve siyasal boyutlari igerisinde -6zellikle 1980 sonrast do-
neme agirlik verilerek- ele alinip degerlendirilecektir.

Bu ¢alismada, milliyetgilik teorileri ile ulus-devletin ortaya
cikisi ve tarihsel siirec icerisindeki degisim ve doniistimleri; 6-
zellikle 1980 sonrasi kiiresellesme akimiyla birlikte milliyetci-
liklerin ve bir sekilde dinin (kiiltiirlin) yeniden yiikselisi, ulus-
devlet krizi, ideolojilerin sonu, etnik milliyetciliklerin yiikselisi
seklinde tartigilan olgu ve gelismeleri Ibn-i Haldun'un ‘asabiye’
kavrami g6z Oniine alinarak degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.
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Bu incelemenin amaglarindan birisi, son iki yiiz yildir tiim
diinyay1 cok ciddi bir sekilde etkileyen milliyetcilik akimlarinin
anlasilabilir, 6ngoriilebilir, fark edilebilir bir zeminde tartisil-
masini, degerlendirilmesini saglamaya calismaktir. Bilhassa
Osmanl Devleti’nin yikilisinda bu akimin gayr-i miislimler ara-
sinda gii¢, ragbet ve taraftar kazanmasinin yeri biiytiktiir.
Devletin I. Diinya Savasi 6ncesi ve sonrasindaki kriz ve bunalim
doéneminde bu akim Arap milliyetciligi biciminde de goriiliir
hale geldi. Bunda i¢ ve dis bir¢ok faktoriin rol oynadigin soyle-
mek miimkiindiir. Daha sonra ‘li¢ tarz-1 siyaset’ (Akcura, 2008:
s. 35) olarak adlandirilan Islamcilik, Osmanhlik ve Tiirkgiiliik a-
kimlarindan daha etkili olan1 Islami unsurlari gz ardi etmeyen
bati oryantasyonlu (yonelimli) Tirk milliyetciligi oldu.
Diyarbakirh Ziya Gokalp’in ‘Tiirk harsi, Islam Dini, Garp mede-
niyeti’ (Gokalp, 1976: s. 19-63) formiilii eklektik karakterli go-
riinse de, ilkdonemde Gazi Mustafa Kemal Pasa ve Cumhuriyetin
kurucularinin iizerinde cok etkili oldu. Bununla beraber, yeni
kurulan Tirkiye Cumhuriyeti, Osmanh bakiyesi bir devlet ola-
rak ideoloji, tutum ve yonelislerinde bambaska bir istikamette
bicimlenmeye basladi. Bu bicimleniste diinyadaki degisme ve
gelismelerin-Wilson Prensipleri'nden Milletler Cemiyeti'nin
(M.C.) kurulusuna kadar bir dizi genis yelpaze- hi¢ siiphesiz a-
nahtar bir rolii varsa da, i¢ siyasal ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
faktorlerin de belirleyici bir siiriikleyiciligi oldu. Ancak milliyet-
ciliklerin tabiatinda var olan etki-tepki siirecleri zaman icerisin-
de kendini Cumhuriyet tarihi boyunca bir sekilde gosterecekti.

Arastirmanin kapsaminda cevabi aranacak sorular su sekil-
de siralanabilir:

1. Milliyetcilik modern cagin bir realitesi olmakla birlikte,

modernite 6ncesi donemde de milliyetcilik var miydi?
2. Milletin etnik formasyonu ile ‘asabiye’ arasinda dogru-
dan olmasa bile dolayl iligkiler kurulabilir mi?

3. ‘Nesep ve sebep asabiyesi’ ile oncelikle islam diinyasin-
daki milliyetcilik hareketlerine daha iyi bir projeksiyon
tutmak miimkiin miidiir?
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4. Ibn-i Haldun'un ‘nesep ve sebep asabiyesi'ne, ‘kiirevi
(kiiresel) bir asabiye’ modeli eklenerek bu tartismalara
yeni, esnek bir boyut kazandirilabilir mi?

5. Oncesi ve sonrasi ile ‘asabiye’ kavraminin degerlendiril-
mesi Tlrkiye'deki milliyetcilik tartismalarinin daha sag-
likl1 bir zeminde anlagsilmasi ve siirdiirtilmesinde yeni bir
zenginlik katabilir mi?

6. Milliyetcilik tartismalarina elestirel yaklasim konunun
daha iyi anlasilarak, siyasetin gerilimlerinin azaltilma-
sinda pozitif bir katk: saglayabilir mi?

7. Millet ve milliyetciligin daha iyi anlasilmasi cabalari
negatif milliyetci tutumlarin 6niine ge¢gmekte nasil bir
tablo olusturur?

Bu calisma, teorik ve de daha dnce yapilmis olan ampirik a-
rastirmalarin sonuclarini dikkate alip degerlendiren bir arastir-
ma niteligindedir. Ulusal ve uluslararasi literatiir taranarak bu
calisma gerceklestirilmistir. Bu konuda yogun ve zengin bir
kaynak taramasi yapilmis ve birincil ve ikincil kaynaklara bii-
yiik oranda ulasilmistir. Konunun kuramsal analiz boyutuna ta-
rihsel veriler 15181nda ciddi bir sekilde egilinmistir. Bu konuda
ayrica bir alan arastirmasi yapilmamaistir.

Tarihsel neden sonug iliskilerine premodern, modern ve
postmodern yaklasimlarla ¢cok boyutlu aciklayici ve anlamlan-
diric1 yeni bir baglanti ve referans cercevesi gelistirecek bir su-i
generis (nev-i sahsina miinhasir) elestirel bir yaklasim getiril-
meye calisildi. Dolayisiyla eserin icerigi goreceli, miimkiin ve
Ongoriilebilir bir metodoloji ile ele alinmaktadir. Grand bir teo-
ri ve makro bir yaklasimin 6tesinde ‘iliskisel 6zellikler’ diyebile-
cegimiz bir cercevede literatiire eklektik olmayan ancak 6zgiin
olmasina ve nesnel olmasina olabildigince dikkat edilen bir
katki saglanmis olacaktir.

Gerek milliyetcilik akimlarinin degerlendirilmesi ve gerekse
Ibn-i Haldun'un ‘asabiye’ kavraminin ele alinmasi ulasilabilen
kaynak ve bilgiler ¢cercevesinde s6z konusu edilmektedir.
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Yukarida kapsamini acgikladigimiz konularin 6zellikle kav-
ramsal, kurumsal ve tarihsel gelisimi, siirec icerisinde bir biitiin
olarak analiz ve sentez diizeyinde islenip gecmise ve giiniimii-
ze 151k tutulmaya calisilacaktir.

Kitabin girisinden sonra birinci boéliimde ‘milliyetciliklerin
ortaya cikisi ve modernlesme olgusu’ baslig1 altinda milliyetci-
ligin tarihsel ve kavramsal gelisimi {izerinde duruldu. Birinci
boéliimiin ilk ana bashg altinda millet, milliyet, ulus-devlet mil-
liyetciligi / etnisite, etnik topluluk, etnik milliyetcilik / kimlik ve
kolektif kimlik olarak milliyetcilik / paradigma baglaminda mil-
liyetciliklere elestirel yaklasim alt basliklari islendi. Bu bolii-
miin ikinci ana basghg altinda ‘modernlesme baglaminda milli-
yetcilik olgusu’ ele alindi. Modernite ve milliyetcilik / kapitaliz-
min gelisimi endiistri devrimi ve ulus-devlet / milliyetcilik a-
kimlarinin I. Diinya ve II. Diinya Savasi'na etkileri ve milliyetci-
ligin bir siyasal propaganda araci olarak ug¢ ornegi: Hitler
Almanyasi konulari altbasliklar halinde yer aldi.

Ikinci béliimiin adi Ibn-i Haldun'un ‘asabiye modeli’ is181n-
da farkl milliyetcilik akimlarinin degerlendirilmesi biciminde
oldu. Bu béliimiin birinci kisminda ibn-i Haldun'un ‘asabiye
modeli’ ana bashginda, sosyolojinin ve tarih felsefesinin kuru-
cu atasi olarak Ibn-i Haldun / mukaddimede ana konular /
Ibn-i Haldun'un asabiye modeli / Ibn-i Haldun'un sosyal, eko-
nomik ve siyasi konulara temel yaklasimlari / nesep asabiyesin-
den sebep asabiyesine asabiye dongiisii altbasliklarinda ortaya
kondu. ikinci kisimda ise, ‘ibn-i Haldun'un asabiye modeliyle
milliyetciliklere bakis’ ana baghig1 altinda, asabiyeden umrana
gecis / ibn-i Haldun’a gére devletin asamalar1 / nesep asabiye-
si ve etnik milliyetgilik iliskisinin degerlendirilmesi / ulus-
devlet milliyetciligine sebep asabiyesi baglaminda bakis baslik-
lar1 altinda arastirilip gézden gecirildi.

Uglincii béliimiin adi ‘Osmanli'dan Tiirkiye'ye milliyetcilik
akaimlar1 / kuramlar’ seklinde belirlendi. Birinci kisimda XIX.
Yiizyilda Osmanli Devleti'nde milliyetcilik akimlari’ ana bashginda,
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XIX. Yiizyillda yenilesme hareketleri / Yeni Osmanlilar ve Jon
Tiirkler / Abdiilhamid ve Pan-islamizm / Ittihat ve Terakki ile
Tiirk milliyetgiligine girizgah / XX. Yiizyilda ortadoguda siyaset,
din ve milliyetcilik konu bashklariyla farkl bakis acilar giinde-
me getirilerek siirecin ana dinamiklerinin aydinlatilmasina ca-
ligildi. Ikinci kisimda ‘Tiirkiye Cumbhuriyeti ve milliyetciligin
devlet ideolojisine doniisiimii’ ana bashgi altinda, Ziya Gokalp
ve Turkgiiltiglin Esaslar1 / Gazi Mustafa Kemal Pasa'nin 6nder-
ligi ve milliyetcilik diislincesi / 1980’lere kadar Tiirkiye'de milli-
yetciligin evrimi / 12 Eyliil sonrasi1 Atatiirk milliyetciligi ve Tiirk-
Islam sentezi / 1980 sonrasi reaksiyoner etnik milliyetciligin
yiikselisi alt baghiklar1 farkliliklar ve benzerlikler temelinde kar-
silastirmali bir analizle tasvir edildi (betimlendi).

Dérdiincii boliim kitabin iceriginin ¢cagdas degisme ve gelis-
melere paralel olarak kiiresellesme olgusu ¢ercevesinde ele ali-
nip degerlendirilmesinden olustu. Bu béliimde ‘Kiiresellesme
olgusunun degerlendirilmesi’ bashg: altinda kiiresellesmenin
gelisimi / farkli kiiltiir ve medeniyetlerin etkilesimleri / 1980
sonrast global faktorlerin Tiirkiye'de medyay1 ve toplumu do6-
niigtiirmesi / kiiresellesme ve demokrasi baglaminda meseleler
multi-faktoriyel (cok etmenli) bir perspektifle aciga cikartilma-
ya calisild. Ikinci kisimda ‘Avrupa’da milliyetcilik tartismalarina
ornek olay ¢coziimlemesi: Kosova Krizi’ baghgi altinda, Avrupa'da
milliyetciliklerin 1980 sonrasinda goriintimii / Balkanlagsma ol-
gusu cercevesinde Kosova Krizi / Nato miidahalesi ve sonrasin-
da Kosova'nin statiisii gibi aktiiel denilebilecek konular milli-
yetcilik olgusunun giincele etkisi cercevesinde konumlandirilip
netlestirilmeye c¢alisild1.

Eserin bilimsel literatiire katki saglamas diisiiniilen en can
alict boliimii besinci boliim oldu. Bu bakimdan bu béliimde
‘Kiirevi Asabiye: Yeni Bir Model Denemesi’ olarak ¢alismanin a-
hengi ve ritmi ve dogal dokusu korunarak zenginlestirildi.
Ozellikle ‘kiirevi asabiye’ bir rehber kavram olarak parametre-
leriyle birlikte tanimlandi ve bununla ilgili temel bir referans
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cercevesi olmasi umulan isleyis modeli kiiresel / yerel eksende
damitilip kristalize edildi. Besinci boliim 6zgiinliigii dolayisiyla
tek bir kisim olarak ele alindi. Bu kisimda ‘kiirevi (global) asabi-
ye kavraminin parametreleri’ bashg: altinda ‘kiirevi asabiye’nin
ortaya cikisi ya da asabiyeler arasinda gecis / global etik, politik
iletisim alani / kiirevi asabiyenin yiikselisi / ‘kiirevi asabiye'nin
yerel-global 6lcekli isleyis dinamigi alt basliklar1 olarak kurgu-
lanip tasarlandi.

Bu kitabin dayanagi olan doktora tezinin kabul edilmesini
takip eden donemde ¢alismanin kitaplagma ihtiyaci her bakim-
dan bir zorunluluk halini aldi denilebilir. Gerek Tiirkiye'deki ka-
muoyunun suskunluk sarmalindan akil tutulmasina varan bir
bilin¢ ve aydinlanma ihtiyaci gerekse de diinyadaki gerilim, ca-
tisma ve savaslarin durmak bilmeyen hizi ve atesi bu ¢calismami-
zin tezin ana icerigine dokunulmadan kimi eklemelerle zengin-
lestirilmesine yol acti. Sonucta kitap haline getirilince ¢alisma-
nin adinin “Mukaddime’den Muahhire’ye: Modern Diinyanin,
Ulus-Devlet'in, Din’'in ve Milliyetciliklerin Ekonomi, Kiiltiir ve
Siyaset Atlas1” bicimine doniismesi s6z konusu oldu.

Ozellikle kitap okunurken okuyuculardan ricamiz uzun yil-
lar siiren bir arastirma sonucu hazirlanan bu eserin hakettigini
diistindiiglimiiz ilgi ve 6zenle okunmasidir. Bu eserde hemen
her goriis ve yoruma yer verilmis olmasi, bilimsel titizligin ve
objektifligin miimkiin olan nispette gézetilmesi endisesinden
kaynaklanmigtir. Ulkemizden tiim diinyaya sunulan bir akade-
mik temel eser olmasi ideali bir {itopya olarak da kalmayacaktir
inancindayiz. Bu esere ideolojik tarih okumalar1 baglaminda
bakilmamasini bilhassa talep etmekteyiz. Yangin yerine gelen
itfaiyecinin hi¢ kimseyi ayirmadan ve su¢lamadan yangini son-
diirmeye calismasi ve olay mahallindekileri kurtarma gayreti
psikolojik motivasyon kaynagimiz olmustur. Bu bakimdan ¢ok
farkli bir anlayis ve hosgorii ikliminin bilimsel, insani ve kiiltii-
rel icerikle devreye sokuldugu gézden kacmayacaktir. Ancak
hicbir zaman son sozii soyleme noktasinda bir yetkiye sahip
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oldugumuzu diistinmedik. Fakat baglayici, toparlayici, biitlin-
lestirici bir akl-1 selim ve kalb-i selim duyus ve diisiiniisiine ze-
min hazirlamak istedik. Bu yaklagimin bir yansimasi olarak ez-
ber bozan, sloganlarin 6tesine giden, 6nyargilari asan bir elesti-
rel akli devreye sokma gayretinin kitabin temel duyarhiliklarin-
dan biri oldugu gézlerden kagmayacaktir. Simdiden memleketi-
miz ve tiim insanlik icin eserin faydali olmasini dilemekteyiz.

Okuyucularn kitaptan daha fazla ve kolay yararlanabilmesi
icin kapsaml bir indeks (dizin) ¢alismas1 yapilmistir. Kitap o-
kunurken okuyuculara hem indeksten yararlanmalarini hem
de icindekiler boliimiine goz atarak ve hoslarina giden boliim-
leri secgerek keyifli bir okuma macerasina ¢ikmalarini éneririz.
2012’de yayinlanan bu kitabin basta iilkemiz olmak {izere tiim
diinyaya pozitif entelektiiel bir enerji transferi saglayacagindan
hi¢ kuskumuz yoktur. Bu vesileyle diinyanin daha giizel ve ya-
sanilabilir bir ortama doéniismesini umarken, her seyin gonlii-
niizce hos olmasini dileriz.
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I. MILLIYETCILIGIN TARIHSEL VE
KAVRAMSAL GELiSiMi

A. MILLET, MILLIYET, ULUS-DEVLET VE ULUS-DEVLET
MILLIYETGILIGI

Insanhigin durumunu, ge¢misteki yasantilarini, deneyimle-
rini, birikimlerini, sorunlarini, ¢atisma ve savaslarini kisacasi
tarihini anlamak her konuda biiyiik 6nem tasimaktadir. Tarih
olaylarin sadece tasvirinden (betimlenmesinden) ibaret bir
alan degil ayn1 zamanda sebep-sonuc iliskileri icerisinde tarih-
sel nedensellikleri kesfetme ve ortaya koyma ¢abalariyla birlik-
tedir. Tarih bu ‘sonuc¢-neden-olay-sonuc¢-neden-olay-sonug...’
zinciri icinde ileriye dogru akip giden bir ‘insani sosyal hareket’
olarak goriilebilir. Doga bilimlerindeki kadar kesin ve net olma-
makla birlikte tarihin de egilimleri vardir. Bu egilimler ana dog-
rultular1 gosterir. Ornegin XIX. Yiizyilda endiistrilesme, libera-
lizm ve milliyetcilik gibi giiclii akimlar XIX.Yiizyilin hadiseleriy-
le etki-tepki iliskileri icerisindedirler. Tarihin egilimlerini, itici
gliclerini anlamak tarihe projeksiyon tutmaktir. Tarihteki hare-
ketlilikler, olaylar degisimin gostergesi olmakla birlikte gecmis-
le bugiin arasinda da devam edegelen bir siireklilik daima mev-
cuttur. Bu noktada tarih degisiklik ile siirekliligin bir ¢atisma-
sindan ve geriliminden baska bir sey degildir demek yanlis
olmayacaktir (Sander, 2009a: s. 19-23).

Edward Hallett Carr ‘Milliyetcilik ve Sonras1’ kitabina Lord
Acton’'in 1862 yilinda soyledigi: “Milliyetcilik, ne dzgiirliigii ne
de refahi amaglar; her ikisini de, ulusu, devletin kalibt ve 6l¢iitii
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haline getirmesinin zorunlu gerekliligine feda eder. Gelismesi,
hem manevi hem de maddi yikimla damgalanacaktir” s6ziiyle
baslar (Carr, 2007: s. 5). Carr’a gore milliyetciligin {ic donemi
vardir. ilk donem olarak ortacag Hristiyanlk aleminin uluslara-
ras1 diizeninin bozulmasi sonucu modern anlamiyla uluslar
Ronesans’'in maceraci ve gururlu bireycilik ruhuyla da biitiinle-
serek ortaya ¢cikmistir. Bu ayni zamanda modern uluslararasi
hukukun ilk bicimlendigi XVI. ve XVII. Yiizyillara dayanir. Mut-
lakiyetci kralliklar ve daha sonra gelisen Aydinlanma diistincesi
bu doénemi belirlemistir. Ekonomik olarak da Merkantilizm
devletin hiikiimdarda somutlasan giiclinii arttirma yoluyla
etkili olmustur. Bu siire¢ Fransiz Devrimi ve Napolyon Savasla-
ri'yla sona ermistir. ikinci ddnem Napolyon Savaslari’nin kar-
gasasindan dogan ve 1914'te I. Diinya Savasi ile biten tarihin en
uzun siireli barig dénemi olmustur. Bunda 1815’te Viyana'da
Metternich 6nderliginde kararlastirilan Avrupa uyumunun ve
giicler dengesinin etkisi biiyliktiir. Bu dénem milliyetcilik ile
enternasyonalizm arasinda bir denge kurmustur. Yine bu
doénemde Jean-Jacques Rousseau ulus ile halki cesaretle 6zdes-
lestirmis ve bu Amerikan ve Fransiz Devrimleri'nin temel ilkesi
olmustur. Aydinlanma diisiincesinin kozmopolitliginin yerini
romantik hareketin milliyetciligi almistir. ‘Milliyetciligin
demokratiklesmesi’ ona yeni ve sarsici bir duygusal sevk ver-
mistir. Milliyetcilik ‘bireycilik ve demokrasinin dogal bir sonu-
cu’ olarak goriiniiyordu. Bu dénemde basta Ingiltere ve Fransa
olmak tizere gelismis kapitalist tilkeler somiirgecilige yonelmis-
lerdi. Ugiincii donem milliyetciligin felaketli gelisimiyle enter-
nasyonalizmin iflasinin kokenleri 1870’lere kadar geri gotiirtile-
bilir. 1914’ten itibaren baslayan bu yeni déonem milliyetciligin
yeni bir siyasal ve ekonomik ortamda islemeye baslamasi
demektir. ‘Ulusun toplumsallasmas1’ dogal sonug olarak ‘sos-
yalizmin de ulusallasmasi’ni beraberinde getirdi. Ulusun top-
lumsallasmasi kitlelerin ekonomik taleplerini de 6n plana
cikartti. Milliyetcilik siyasal giiciin ekonomik politikaya kendini
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yeniden dayatmasiyla kendini her yerde gostermeye basladu.
Milliyetcilik XIX. Yiizyilla kadar kurnazca disinda birakildig:
ekonomik alana s1izmis ve onu fethetmisti. Carr, II. Diinya Sava-
s1 slirecini doérdiincii bir donemin baslangici olarak ele alma
konusunda tereddiitliidiir. Hitler'in durumu milliyetciligin
diisiisliniin bir belirtisi ve nedeni olarak goriilmektedir. ‘Ulusal
nefretler’ kendi ictenliklerini ve coskularin yitirdiler ve ‘ince
ideolojik kiliflar’la maskelendiler (Carr, 2007: s. 11-54).

Tarihsel gelisim siirecine baktigimizda milliyetc¢ilik akimla-
rinin ortaya cikisinin bir alacakaranlik kusaginda gerceklestigi-
ni sdylemek miimkiindiir. Burada premodern-modern cag
arasindaki ‘gri alan’ din-milliyetcilik, milliyet¢ilik-modernlik,
milliyetcilik-liberal demokrasi ve milliyetcilikle kapitalizmin
iliski ve etkilesimlerinin, tarihsel ve toplumsal 6zne olarak birey
ve topluluklan gecis siireci icerisinde kokten bir degisim ve
doniistimle tanimlanmasi giic ama reel bir durumla karsi karsi-
ya biraktig: iklim tasvir edilmektedir.

Benedict Anderson, XIX. Yiizyilin sonuna kadar milliyetgili-
gin genel ve yaygin kullanimi olmadigini, hatta o tarihe kadar
milliyetcilik kavraminin sozliiklerde bile yer almadigini belirt-
mistir (Anderson, 2009: s. 18).

Ernest Gellner, milliyetciligin yumusak karni (zayif tarafi)
tespiti olarak ilging bir not diismektedir, bu tespit diger modern
ideolojilerde de s6z konusu olan bir durumdur ayni zaman-
da. Milliyetcilik etkin bir sekilde kiiltiirii ve incelikli uyumu ger-
ceklestiren bir ¢aba olarak -ki burada kiiltiir kendisini tek bir
politik catiya vakfetmektedir- tanimlanabilir. Kabul edilebilir
kiiltiir kriteri olarak dil 6ne siiriilebilir. Dil baz alindiginda
bugiin diinyada sekizbin dil konusulmaktadir. Lehceler (diya-
lektler) de ilave edilirse, bu say1 daha da artar. Halbuki diinyada
su an ikiyiiz kiisiir devlet bulunmaktadir. Gellner burada ilging
bir yaklasim sergileyerek “bir iyilik yapip kabul edilebilir,
makul, etkin bir milliyetcilik potansiyelini mevcut devletlerin
dort kati olarak alirsak toplam sekizyiiz yapmaktadir” der ve
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ekler “ben bunun daha fazlasinin da olabilecegine inaniyorum’.
Boylelikle bir kaba hesapla efektif, etkin milliyetcilik potansiye-
li 1/10 olarak degerlendirilebilir (Gellner, 1983: s. 43-45).

Gellner’'in yukarnidaki yaklasimi milliyetcilik tartismalarinin
Oonemini, kapsamini ve boyutlarini géstermesi bakimindan ¢ok
ilgingtir. Milliyetcilik tartismalarina ‘tek millet, tek devlet’ sek-
lindeki klasik yaklasimlarla bakmak gelecegi oldukca kaotik ve
karamsar yorumlamalara sebebiyet verebilir. Ancak hem bir
realite olarak, hem de gozden kacirilmamasi gereken bir feno-
men olarak dikkate alinmalidir.

‘Yolda diisiip kalan” her kitlenin sinifli toplumda kendisine
verilecek goreve uygun ideolojiye pratik olarak sahip kilindig
iddia edilmistir. Kapitalist diizen icin hayati olan sémiiriilenle-
rin sémiirenlerle, sémiirenlerin de somiiriilenlerle olan iliskile-
ri ideolojilerin yeniden iiretimi gercevesinde bicimlendirilir
denilebilir. Bu mekanizmalar egemen burjuva ideolojisiyle
ortiilmiis ve gizlenmistir. Celigkili gibi goriinse bile ideolojinin
tarihi yoktur; biling¢ dis1 gibi ideoloji de ebedi kilinmaya ¢alisilir.
Alman ideolojisi ‘ideolojiyi gerceklikten biisbiitiin koparip’ Fre-
ud 6ncesi ritya kavramiyla esit yere koymaktadir. Ideoloji birey-
lerin gercek varolus sartlariyla aralarindaki hayali iliskiyi temsil
eder ve ideolojinin varolusu maddidir. Fakat burada maddi
varolus farkli bicimlerde ortaya cikar. ideolojiler bireyleri 6zne
olarak nitelendirir. Bir bakima her tez nesnelligini kendi durdu-
gu yerden kurar denilebilir (Althusser, 1994: s. 44-63). Bir siya-
sal ideoloji olarak milliyetciligin kendi maddi alt yapis1 ve kur-
guladigr manevi kiiltiirel unsurlaryla bir biitiin olarak yansi-
malar toplumsal hayatin icerisinde ortaya ¢ikar. Louis Althus-
ser'e gore ideoloji “bir toplumda yasayan imajlar, mitoslar,
idealar ya da kavramlardan olusan tasarimlar sistemidir” (Alt-
husser'den aktaran Yavuz, 1998: s. 37). Bu ideolojik sistem mad-
di hayat1 din, ahlak ve bir dereceye kadar felsefeyle aciklar. Bu
noktada ‘ideoloji modern bilim 6ncesi bir tefekkiirdiir. Modern
bilim diisiincesi ise tarihi ve toplumu maddi hayatin temel
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sartlarina dayali bir problematikle agiklamaya calismaktadir.
Althusser ideolojik diisiinceden bilimsel diisiinceye epistemo-
lojik bir kesintiyle (coupure epistemologique) gecilecegini 6ne
siirer. Bunun neticesinde soyut, temel ve kuramsal kavramlara
dayanarak somut olan yani tarihsel ve toplumsal olan aciklana-
bilecektir (Yavuz, 1998: s. 37-38).

Bir siyasal kuram ve akim olarak milliyetcilik diisiincesinin
ideolojik unsurlar icermesi bakimindan premodern, moderni-
teyle paralel isleyen siirec olmasi acisindan modern, 1980’1er-
den sonraki ‘anakronik milliyetcilikler’ ve dinin yeniden giinde-
me gelmesi ve asil kiiresellesmenin etki ve sonuclari acisindan
da postmodern karakteristikleri, 6zellikleri ve boyutlar1 kapsa-
ma alanina dahil ettigi diisiiniilebilir.

Eric Hobsbawm'a gore, Britanya ve Fransa gibi kokli devlet-
lerde milletler ve milliyetcilikler dikkate deger bir aldka gor-
mekle beraber tizerinde yeterince durularak ¢alisilmis konular
olmamistir. Ornegin Britanya'da Iskog¢ ve Gal milliyetciligi 6n
plana gecerek sadece Irlanda milliyetgiliginde degil, Ingiliz mil-
livetciliginin problemleriyle iliskili hususlarda bile bir ihmale
ve bosluga yol agmistir. Ama ayni zamanda Miroslav Hroch'un
Avrupadaki kiiciik milliyetci hareketlerle ilgili karsilastirmali
calismalarinda oldugu gibi bir biiyiik gelisme de yasanabilmis-
tir. XIX. Ylizy1l Avrupasinda milliyetgilikle ilgili {i¢c safhadan
bahsedilebilir. ‘A Asamasi’'nda kiiltiirel, edebi ve folklorik karak-
terde herhangi bir politik 6zellik gostermeyen yapidaydi. ‘B
asamast’'nda millet fikriyle politik bir kampanyaya baslayan
oncii ve militanlar topluluguyla karsilasilir. B'den C’ye gecis
milli hareketlerin kronolojisinde bir momentum amdir. Milli-
yetci programlar kitlesel bir destege ihtiya¢ duyarlar, en azin-
dan kendilerinin temsil ettigini diistindiikleri belli bir kitleye
yaslanmak durumundadirlar. Son olarak Hobsbawm milletle-
rin ve milliyetciliklerin tarihini ¢calisanlarin / uzmanlarin inan-
mus bir siyasal milliyetci olamayacagini vurgular (Hobsbawm,
1997:s.11-12).
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Hroch’a gore; merkez ve periferi arasindaki miicadele neti-
cesinde milliyetcilik bir toplumsal 6zgiirlesme mantig1 olarak
devreye girmektedir. Metropolitan tahakkiimiiniin temel tezi-
nin karsisina periferinin yeni bir antitezi olarak milliyetcilik,
esitsiz gelismenin diyalektigine bir karsitlik olarak, dikilmekte-
dir. Ona gore;
kendi safina katan karmagik ve evrimli bir siirecin pargasidir.
Uluslarin dogmasi ve gelismesine hiikmeden ‘genel yasalar’ var-
dir. Bunlar ile yasal kurumlar: olan toplumlarin ekonomik alt-
yapilarin etkileyen déniisiimler arasinda yakin bir bag vardir.
Bu ortak zemin iizerinde biri ‘biiyiik’ digeri ‘kiiciik’ uluslarin
olusumuna gotiiren iki dinamik ortaya ¢ikabilir. Kiiciik uluslar
kategorisinin kendi icinde de farkli giizergdhlar bulunur” (Ro-
ger, 2008: s. 51-54).

Modern milletin ve ona bagl olan her seyin temel karakteristi-
gi onun modernite ile iligkili olmasidir. Milli kimligin tarihin eski
donemlerinden bu yana var oldugu tezi cok dogal, temel ve siirek-
li bir yaygin kabule mazhar olmustur. Ayn1 zamanda bir etimolo-
jik arastirmayla modern devlet ve millete iliskin bir terminolojinin
kullanilmasi 19. yiizyihn sonlarina rastlamaktadir (Hobsbawm,
1997: s. 14). Ancak burada Hobsbawm’in bu yaklasimi milletin
etnik kokenleriyle ilgili Anthony Smith’'in ¢alismasiyla gosterdigi
gibi mutlak bir kategori olarak degerlendirilmemelidir.

“...milliyetcilik farklilasmis toplumsal siniflar

Milliyetciligin teorik zayifligina ragmen kitlelerle kurdugu
siki bagi, rasyonel dnermelerindeki basitligi kadar yarattig
duygusal gerilimlerden ve kesinliginden gelir. Bir doktrin olarak
yegane ve ebedi gercegi temsil etmedeki bu keskinligi, hakikat
iddias1 kadar kaba sagmaliklarin1 6nemsiz manasizliklarini da
ayni derecede hedef kitleyi seferber etmede etkili kilar. Milliyet-
¢i soylem muhataplarina ‘anlatmaz’, onlar ‘biiylilemeyi’ esas
alir. Ustelik bu ‘dil’ ideolojik seslenisinde ‘seyredilmeyi degil,
katilmay1’ talep eder. Eylemin rolii, yarattig1 kolektif dayanis-
mayla, milliyet¢i dilin biiyiileme ve i¢ine katma islevine zemin
hazirlamasidir (Bostanci, 1999: s. 46-54).
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M. Foucault'un soéylem yaklasimi, dilin anlam yaratma ve
diizenleme islevi dolayisiyla sosyal kurumlarin bireyleri nasil
itaatkar hale getirdigini aciga cikarmaya calisir. Sosyal kurum-
larin birer kapatma ve iktidarin orgilitlenmesi siireciyle insan
hakkindaki bilginin tiretiminden kaynaklanan séylemleri ve bu
bilgiyi olusturan iktidar ve onun teknigi olan disiplin stratejileri
tizerine dikkat ceker. Bir bakima Foucault ideoloji kavramini
elestirmektedir. Okul, hastane, timarhane, ordu gibi kurumlar-
la bireyleri 6grenci, hasta, deli, asker gibi isimlendirmelerle
belirli kuramsal pratiklerin i¢cine hapseden modern toplumun
tabandan isleyen tahakkiim zihniyetini ortaya ¢ikarmaya calis-
maktadir (Foucault'tan aktaran: Turk, 2008: s. 116,117). Aslinda
Foucault ‘her dil bir iktidar bi¢imidir’ demek istemektedir. Boy-
lelikle dil, kiiltiir ve milliyetcilik arasindaki iliskiyi yeniden goz-
den gecirmemizi saglayacak bir zengin bakis acisim1 ortaya
koymaktadir. Dillerin gelisimi dil teorileri ve dil ile gerceklesti-
rilen aktivitelerin timi hem politik iktidarin etkisine acgik
olmay1 hem de toplumdaki otoritelerin yonlendirmesine kars1
savunmasiz bir durumda olmay1 beraberinde getirmektedir.
Konusulan dilin secilebilmesi, iktidarin denetlenebilmesini
beraberinde getirebilecegi gibi, konusulan dilin mecburi tutul-
masi da iktidarin otoriterligini ya da totaliterligini gosteren bir
ipucu olabilmektedir.

Elie Kedourie milliyetciligi tanimlarken, “Milliyetcilik XIX.
Yiizyilin basinda Avrupada ‘kesfedilmis bir doktrindir. Biraraya
gelmis bir toplulugun tamamiyle kendi sahip olacag hiikiimete
uygun ve devletin hukuki kuvvet uygulamasiyla devletler toplu-
lugunun mesru bir organizasyonu iginde kader birligi yapacak
kriterleri sunma iddiasindadir. Ozetle doktrin insanligi milletle-
re bolmektedir, milletler de bir kisim bariz karakteristik ozellik-
lerle tanwnir. Bir milletin kendi kendini yonetmesi tek gecerli
olan yonetim bicimidir.” demektedir (Kedourie, 1966: s. 9).
Kedourie ayn1 devletin i¢inde yasayan bir kisim insanlarin daha
fazla bu birlikteligi stirdiirmeme karar1 verdiklerinde kendi
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héakimiyetleri i¢in yeni bir hiikiimet ve yeni bir millet olustur-
maya karar verdiklerini varsayalim der. XVIII. Yiizyilin calkanti-
li doneminde oldugu gibi devletlerle karsi c¢ikan topluluklar
arasinda ¢ok ciddi hadiseler, savaslar, catismalar ortaya ¢ikmis-
tir ki bu durum, kuvvetler dengesini de (Balance of power) kaci-
nilmaz kilmistir. Kendi milli hakimiyetinden kaynaklanmayan
bu tip egilimler hukuk gasbi1 seklinde nitelendirilebilmektedir
(Kedourie, 1966: s. 15-16).

Kedourie'nin belirttigine gore, ‘ancien regime’e (eski rejim)
kars1 hakli bir miicadele veren devrimci insanlarin, toplumu bu
haklarina uygun bir bicimde diizenlemeleri gerekmekteydi.
Ciinkii eski rejim onlara siddet uygulamis ve kok soktiirmiistii.
Kedourie, burada Kant'in ahlak anlayisina yer verir. Saf aklin
elestirisinde Kant ahlakin tam olarak gerceklesebilmesi icin
mevcut hukuki, kanuni yonetim tezahiirlerinden biitiiniiyle
bagimsiz olmasi gerekmektedir der. Burada ‘6zgiirliilk’ kelime-
nin tam anlamiyla transandantal (askin, miiteal) olarak tanim-
lanmaktadir. Kant, “moralite ile bilgiyi ayirt etmek gereklidir;
bilgi fenomenlerden kaynaklanirken moralite ise evrensel kanu-
na itaatten kaynaklanan, kendi icimizde dogan bir goriiniim-
diir” der. Kant’a gore bilginin kaynagi fenomenal (goriingiisel)
diinyadan kaynaklanan izlenimlerdir. Ama ahlak asla fenomen-
ler diinyasina, yani dis diinyaya bagli olmamalidir. Ancak cum-
huriyet hiikiimeti, hiikiimet formuna bakmaksizin 6zgiir yurt-
taglarin iradelerini ortaya koyabilecekleri kanunlara sahiptir,
bu durumda baris giivence altina alinabilir; iyi bir insan 6zerk,
0zgiir (autonomous) bir insandir kendi otonomisinin ve 6zgiir-
ligliniin farkinda olan bir insandir. Boylelikle self determinati-
on (kendi kaderini tayin edebilme) ilkesi politikanin en {iistiin
deger ilkesi olmaktadir. Kedourie self-determination hakkinin
derin katmanlarim boylelikle ortaya cikartmaya calismaktadir
(Kedourie, 1966: s. 20-29) Kant fenomenal diinya ile moralite
arasinda bir ayrim yaparken ahlakin politik alanin ideal, gaye ve
standartlar1 icin vazgecilmezIligini 6ne ¢ikarmaya calismaktaydi.
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Belki de boylelikle ideal cumhuriyet tasariminin askin ve ileri
bir 6rnegini ahladki kavram setlerinden alinmis 6nermelerle
zenginlestirmis olmaktaydi. Fenomenlerin siradanligi morali-
tenin askinligiyla dengelenmeye calisiimaktaydi.

Benedict Anderson “Millet hayal edilmis bir siyasi topluluk-
tur (cemaattir)” s6zi ile bu toplulugun hem egemenlik boyutu-
na hem de kendi igerisindeki simirhiligina isaret etmektedir.
Burada milletin fertlerinin birbirlerini tanimasalar da zihinle-
rinde bir millet formasyonunu hayal ederek iiretebilmeleri kas-
tedilmektedir. Bu noktada cemaatler olarak millet tasavvurlari
hayal edilme tarzlarina bagh olarak bicimlenmektedir. Milletin
sinirh olarak hayal edilmesi hi¢bir milletin kendini insanhigmn
yerine koymamasi anlamina da gelmektedir. Milletin egemenli-
gi ilahi ve tanrisal bir egemenlige dayanmaktan ¢ok pratikte
egemen devlete dayal bir konumda ele alinabilmektedir. Mille-
tin bir topluluk ve cemaat olarak hayal edilmesinden maksat
sinirli ve daralmis bu hayallerin neticesinde insan topluluklari-
nin derin ve yatay bir kardeglik ve yoldaslik kdpriisiiyle her tiirlii
fedakarliga hazir hale gelebilmesidir (Anderson, 2009: s. 20-22).

Bir milletin olusumu ile tarihgilerin kesin bir 6zdeslik semasi
icerisinde yer alan bilinclenmeleri ve evreleri gosteren uzun
siireli bir projenin tamamlanmasi biciminde sunulmasi ve bu
6zdes semayla milli kimligin ‘ben’inin agiga vurulmasi ile birlikte
hem bir yanilsama hem de bir zorunlu kurumsal gerceklik ifade
edilmis olmaktadir. Proje ve kader milli kimlik yanilsamasinin
simetrik iki yoniinii gostermektedir. Ulus 6ncesi devletten ulus-
devlete gegcis siireci tarih ve ideolojinin de siirece dahil edildigi
bir toplumun milletlesmesi diyebilecegimiz isin igerisine kapita-
list tiretim iligkilerinden burjuvazinin etkisine kadar merkez ve
cevrenin, kent ve kirin esitsiz gelisiminin dahil oldugu ¢ok farkl
bir etki-tepki siirecinin neticesidir denilebilir. Bir toplumsal olu-
sumun kendini ulus olarak yeniden olusturabilmesi bireyin
dogumundan 6liimiine dek uzanan bir giindelik pratikler ve
mekanizmalar araciigiyla bir ‘homonationalis’ olarak -ayni
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zamanda ‘homoeconomicus, ‘homopoliticus’, ‘homoreligious’
olarak- kurulabilmesiyle miimkiindiir (Balibar, 2007: s. 107-115).

Gellner’e gore “milliyetcilikler milletleri dogurur; milletler
milliyetciligi degil”. Elbette milliyetcilikler tarihi mirasin kiiltiir-
lerini veyahut kiiltiirel {irlinlerini secici bir sekilde kullanir ve
onlarn radikal bir bicimde déniistiiriir. Olii diller canlandirilir,
gelenek yeniden kesfedilir, maziye ait bazi piiriten (saf, katisik-
s1z) Ozellikler devreye sokulur (Gellner, 1983: s. 55-56).

Mevcut etnik kimlik ne denli giiclii ve inat¢iysa bu kimlige
yaslanarak bir milletin dogabilme olasililig1 o denli fazladir.
Milletin olusumuyla milliyet¢ilik duygu ve diisiincesi ilintilidir.
Bir ideoloji ve dil olarak rolatif 6lcekte modern diyebilecegimiz
milliyet¢ilik XVIILYiizyilin sonlarina dogru ortaya cikmistir.
Milletler ve milliyetcilikler baska bir kiiltiir, toplumsal 6rgiitlen-
me ya da ideoloji tiirtinden daha fazla ‘icat edilmis’ degildir.
Asrin ruhunun bir pargasi oldugu kadar ayni 6l¢iide eski motif,
tahayyiil ve fikirlere de baglidir. Siyasi ideoloji ve sosyal hareket
tliri oldugu kadar bir kiiltiir bicimi olarak da goriilebilir (Smith,
An., 2009:s.117-118).

Milli kimligin unsurlarina iliskin olaran Anthony Smith su
ozellikleri listelemektedir;

1. Tarihi bir toprak / {ilke, ya da yurt

2. Ortak mitler ve tarihi bellek

3. Ortak bir kitlesel kamu kiiltiirii

4. Toplulugun biitiin fertleri icin gecerli ortak yasal hak ve

gorevler

5. Topluluk fertlerinin iilke tizerinde serbest hareket imka-

nina sahip olduklari ortak bir ekonomi (Smith, An., 2009:
s. 31-32). Bu milli kimligin temel unsurlar1 modern yasa-
muin bir realitesi olarak karsimizda durmaktadir.

Raymond Williams, “Hakiki sosyal amaclar bakimindan
ulus-devlet hem fazla biiyiik, hem de fazla kiictiktiir’ der (Willi-
ams’tan aktaran Morley ve Robins, 1997: s. 90). Bu ifade hakli
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olarak ‘kiiresel ile yerel arasindaki diyalektik gerilim'i ifadelen-
dirmektedir. Bir yandan kiiresel hakimiyet altina giren diinyada
diger yanda yeni yeni topluluklar ve kimlikler olusturulmakta-
dir. Cogu zaman da yapmacik, suni bir topluluk duygusu séz
konusudur. Bu baglamda yer ve mekan politikas1 énemlidir.
Neticede ulusal ve milliyetci kimliklerin daha anlaml kimlikler
ugruna asilip asilamayacagl ve bunlarin hangi yonde evrilip
cevrilecegi tartisma konusudur. Elektronik kiiresel bir koyde
artan Olctide yerel, kiiltiirel kabilecilik s6z konusu olmaktadir
(Morley ve Robins, 1997: s. 90). Sermayenin kiiresellesmekte
oldugu bir zamanda burjuvazi, kii¢iik burjuvaziyi yerel diistin-
meye tesvik ederken kendisi kiiresel diistinmektedir (Mattelart
ve Piemme’den aktaran Morley ve Robins: 1997: s. 91). Burada
Armand Mattelart ve Jean-Marie Piemme kii¢iik olanin mutla-
ka glizel oldugu anlamina gelmeyecegini vurgulamaktadir.
Bat1 dillerinde ‘nation’ olarak ifadelendirilen millet (ulus)
kavrami, Latince kokenli ‘dogmak’ anlamina gelen ‘nascere’ ve
dogum yeri itibariyla bir yere ya da bir seye bagl olmak anlami-
na gelen ‘natio’ kelimelerinden tiiremistir. Ingilizce'de ‘nation’
kavraminin modern dénem 6ncesinde yaygin olarak ifade etti-
gi anlam, dogum ve dogum yeri itibariyle birbirleriyle alakal
bir insan toplulugudur. Kedourie Bati'da bu donemde ‘nation’
olarak tanimlanan toplulugun ‘aileden biiyiik, asiretten kiiciik
ve dogustan bir takim benzerliklere sahip bir insan kiimesi'ni
ifade ettigini belirtmektedir. Synder ve Shafer’a gére millet
(nation) kelimesi bir isim olarak ingilizce ve Fransizca'da ilk kez
XIV. Yiizyilda kullanilmaya baslamistir. Fakat Anthony Smith’e
gore o donemdeki kullanilisi siyasal bir anlam ifade etmiyordu.
Bat1 Avrupa dillerinin kelime dagarcigina ‘millet’ ve ‘milliyetci-
lik'in dogrudan siyasal anlam ifade eden kavramlar olarak gir-
mesi XVIII. Yiizyilin sonlar ve XIX. Yiizyillin baslarina tekabiil
etmektedir (Canci, 1998: s. 6-7). Bu gortisii Hobsbawm da des-
tekler. ispanya Kraliyet Akademisi Sozliigii'nde 1884 basimin-
dan 6nce modern anlamiyla devlet, millet ve dil terminolojisi
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kullanilmaz. ‘Lengua nacional’in: bir {ilkenin resmi ve edebi
dili; o lilkede genel olarak, baska milletlerin dillerinden ve leh-
celerden ayr1 bicimde konusulan dil’ oldugunu ilk defa 1884
basimiyla 6greniriz. 1884’ten 6nce nacioén sdzciigii, basitce ‘bir
eyalet, bir tilke ya da bir krallikta oturanlarin toplam1’ anlamina
geliyordu. Oysa 1884 basimuyla birlikte, artik ‘her seyden iistiin
bir ortak yénetim merkezini taniyan bir devlet ya da politik
birim’, bunun yaninda ‘bir biitiin sayilan bu devletin olusturdu-
gu topraklar ve bu topraklarda yasayan insanlar’ anlami yiik-
lenmekteydi (Hobsbawm, 1995: s. 29-30).

Modern diisiince icerisinde kimlik meselesinin ¢dziimii i¢in
bireyler bir ideal olarak kimligini en iist diizeyde biitiinlestir-
meyi gerceklestirme noktasinda kendi kendine yetebilen iiniter
kiiltiirler ve diinya goriisleri icerisinde bir konum elde etmek
durumunda kalmaktadirlar. Bu bakimdan milliyetci liderler
bireylerin 6zgiir olabilmesi icin milletlerin de 6zerk olmasi
gerektigi tezini ortaya atmigslardir. Buna goére normal olan, insa-
nin tek bir kiiltiir yasamasi, tek bir dil konusmasi, tek bir inanca
baglanmasi ve tek bir yonetime tabi olmasi olarak one siirtil-
mektedir. Ancak tarihsel ve mukayeseli kanitlara bakildiginda
tarih boyunca ¢ok farkl diller, ¢cok farkli inanclar ve birden fark-
I1 siyasal orgiitlere baghlikla 6rtiisen farkl kimliklerin mevcudi-
yeti gbze carpmaktadir. Kisinin bir yuvasi olma duygusu ile bir
millete mensubiyet hissi birbirini beslemekte ve milliyetc¢i pro-
jeler bu duygularla daha kolay ortaya c¢ikabilmektedir. Ayrica
kisinin milletinin iistiin olduguna inanmasi ve buradan da ken-
dine bir pay cikararak kendi tistlinliigiinii de diisiinmeye basla-
masina tesvik ederek kisinin milletiyle 6zdeslik kurmasini sag-
lamaktadir. Kisinin kendini yuvasinda hissetmesi ¢ok ¢ekici bir
duygudur (Calhoune, 2007: s. 26-27). Fakat bu duygunun
denetlenememesi durumunda bircok problem ortaya ¢ikabilir.

Kiiresel sermaye birikiminin arttigi, hizhi kiiresel teknoloji
transferinin ve kiiltiirel {irlinlerin internet yollari tizerinden ade-
ta 151k hiztyla dolasmaya basladig1 ve biiyiik miilteci dalgalarinin
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her yerde goriilmeye baslandig1 boyle bir ¢cagda ulus-devlet ve
milliyetgilige iliskin c¢ikarilacak dersler vardir. Milliyetgilik olgu-
su karmasik bir olgudur ve bunu ortaya ¢ikaran sebepler cok
cesitlilik gostermektedir. Milliyetciligin kaynaklar1 ve sebepleri
konusunda Clifford James Geertz, Anthony Smith ve John
Hutcheson varolmaya devam eden etnik kimlikleri; Ernest Gell-
ner sanayilesmeyle gelen siyasi ve kiiltiirel degisimleri; Michael
Hechter biitlinlesmis bir ekonomi ve devletin ¢eperlerindeki
ekonomik esitsizlige gosterilen ayrilik¢: tepkileri; Liah Green-
feld eski elitlerden ya da komsularindan farkli olduklar: iddi-
asindaki yeni elitlerin statii kaygilarini ve 6¢ alma duygulariny;
Eric J. Hobsbawm kapitalist ekonomik iligkiler icindeki devlet-
leri mesrulastirmaya yonelik bir ideoloji icadini; Charles Tilly
ve Michael Mann ise devlet kurmaya eslik eden merkezilesmeyi
ve birligini saglama cabalarini percinlemeyi 6ne ¢cikarmislardair.
Bu temel unsurlar milliyetcilige dair farkh icerikleri ve farkl
milliyetgilik siireclerini agiklamakla birlikte bir milletin formu-
nu ve milliyetci soylemin kendisini aciklamaktan uzaktir. Milli-
yetci sdylemin kendisi bu spesifik 6rneklerden ve katki sagla-
yan faktorlerden kismen bagimsizdir ve normal sartlarda baska
tlirlii bir araya gelmeyecek olgular1 6nemli bicimde birbirine
baglamaktadir (Calhoune, 2007: s. 28-30).

Bir Arap atasozii “ben kardeslerime karsi; ben ve kardeslerim
kuzenlerimize karsi; ben, kardeslerim ve kuzenlerimiz diinyaya
karst dururuz” derken milliyetci retorik bu sdylemi “ne sen kar-
deslerine karst olabilirsin, ne de sen ve kardeslerin kuzenlerinize
karst olabilirsiniz; ama bizler, ulus ailemizin bireyleri olarak
biitiin diinyaya karst dururuz” bicimine dontstiiriir. Boylece
milliyet bag: her biri kendi icinde farkli ve karmasik kisiler arasi
iliski aglar1 ve kategorileri temelinde yeniden 6rgiitlenen bir¢ok
daha kiiciik kategoriyi (kabileler, etnik gruplar gibi) icine alan
tek biiyiik kategorik bir kimlik haline getirmeye calisir. Ve milli-
yetci sOylem ic farkliliklara deginmeden her tiirlii kategoriden
insan1 barindirdigini one siirer. Ideal tip ise, kisinin bir birey
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olarak dogrudan dogruya milletinin {iyesi olmasidir. Etnisite
milliyetcilikle akrabalik arasinda biryerdedir. Etnik kimlikler
birden fazla grubun tarihsel siirec icerisinde ayni topraklar tize-
rinde birbirleriyle miinasebetlerinin yogunlasip derinlesmesiy-
le ortaya cikmistir (Calhoune, 2007: s. 55-56).

Etnisite bir insan toplulugunu kalabalik olmaktan ¢ikarip
birbirine kenetleyen ve disaridan fark edilebilir hale getiren
olas1 faktorlerden birisidir. Bu sekilde ulusal bilin¢ ve dayanis-
ma olusumuna biiyiik katki saglar, ancak ortak bir kiiltiirii pay-
lassa da ayni etnik grubun tiyeleri tek bir ortak millet olustura-
mayabilir. Milliyetcilik daha 6nceden var olan etnik kimliklerde
bir kisim temel degisiklikler yaparak kiiltiirel miraslara yeni
anlamlar katar (Calhoune, 2007: s. 67-68).

Etnik doniisiimiin milletlesme boyutuna varabilmesi siyase-
tin, ekonominin, devletin, kiltiriin ve uluslararasi sistemin
kisacasi konjonktiirel sartlarin elverisliligi s6z konusuysa miim-
kiin hale gelebilmektedir. Yani milletlerin kader anlar1 gelip
catmissa kendi kaderlerine sahip cikma bilincleri de olusmus
demektir. Bu ayn1 zamanda tarihi olan halklarin milletlesebile-
cegi anlamina da gelmektedir. Zaten bu yiizden etnik topluluk-
lar da tarihsel mit, sembol ve efsane iiretiminde birbirleriyle
adeta yaris halindedirler. Bunlarin dogru ya da gercek olmasin-
dan daha 6nemlisi topluluklarin ve bireylerin bunlara inanma,
benimseme ve kabul etme dereceleridir. ibn-i Haldun'un ‘asa-
biye vehme dayalr bir birliktir” s6zii ile Benedict Anderson'un
milletleri hayali cemaat olarak tarifleri biri gelenekten biri
modern ¢agdan érneklemeyle milletlerin hayal edilerek gerce-
ge doniistiiriilmiis formasyonlar olduguna isaret eder.

Mit (mythos) ile bir topluma, kiiltiire veya dine ait ¢ok eski-
lerden bu yana soylene gelmis efsaneler ve olaganiistii hikaye-
ler kastedilmektedir. Mitler, efsaneler gecerliligine inanmak
istedigimiz hikayelerdir. Kimi bilim tarihcileri insanoglunun
mythos (efsane), ethos (inang), asirlarini geride birakarak logos
(bilim ve kusku) ¢agina eristigine inanmaktadirlar. Ornegin
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[slam Dini'ndeki kurban miti, Bozkurt Giiveng’e gore: “inangla-
11 tazelemenin, pekistirmenin, insaniistii giice yaklasmanin adi,
bedelidir” (Giiveng, 1997: s. 65-66).

Ibn-i Haldun'un ‘asabiye’nin aslinda hakikati olmayan fara-
zi, vehme dayal1 bir sey oldugu vurgusunu yapmasi ¢ok ¢arpici-
dir. Ona gore ‘asabiye’nin yarari insanlar arasindaki yakin iligki
ve baglantiy1 dogurmasi bakimindan faydalidir. Eger ortak bir
tarihi arkaplan ve gecmis varsa bu bag ise yarar ve insanlar
harekete gecer, sayet bu bag acik ve yakin bir durumu ve déne-
mi kapsamiyorsa insanlarin ilgisi zayiflar ve onlar1 harekete
gecmekten de alikoyar (Ibn Khaldun, 1980: C. 1: s. 264-265).

Milliyetcilik retorigi milletleri kiiresel (ulus-devlet ve ulus-
tistii kurumlardan olusan diinya sistemi) ve yerel arasindaki
araci olarak takdim etmekteydi. Bir milletin yerel 6lcekli (ulus-
alt1) cesitliligi olabilirdi, ancak kendi yerel kimligini milletler
arasi planda tek temsilci olarak kabul ettirebilmek i¢cin bu ortak
tist kimligi herkesi iceren bir ortaklik ve birlik biciminde 6ne
siirebilmeliydi. Bunun bir neticesi olarak milli sinirlar1 kesen
etnik kdkenli ve bir¢cok milletin i¢ine dagilmis olan topluluklar
milliyetci retorige gore bir tiir anomali (sapma) durumundayd:
(Calhoune, 2007: s. 130).

[Iber Ortayli'ya goére, milliyet duygusunun olusumunda dil
merkezi bir rol oynamaktadir. Ayn1 zamanda Tiirk toplumunda
dinin kimligi tayin etmede dil kadar 6nemli bir etkisi vardir.
Balkanlarda Bosnak, Arnavut, Hellen (Yunan) yahut Bulgar asil-
11 Pomaklar Tiirk olmaya yonelmisler ve bir¢cok halde kendileri-
ni bu kimlikle tanitmislardir. Tiirkliik ve Tirk Dili Miisliiman
komgulari etkilerken rnegin Iskodra’nin Katolik Arnavutlari ve
Ion Adalar’nin Katolik Hellenleri ise kolaylikla Italyanlikla ayni
kimlige biirtinmiislerdi. Dinin etrafindaki doku ve kiiltiirel aidi-
yet onemlidir. Tiirkiye'de de Islam milli kimlik se¢iminin énem-
li bir unsurudur ve etnik karisma da bu din icinde kolay olmus-
tur. Konu basit semalarla izah edilemeyecek kadar miirekkep
bir olgudur ve millet duygusunu olusturan toplumsal ve dogal
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ortam zaten vardir. Dogustan ayni olanlar ve birlikte yasayan-
lar, modern zamanlar oncesi de vardi ve nation ile ifade edili-
yordu. Modern diisiince buna siyasal bir nitelik kazandirds,
mabhiyetini degistirdi ve yeniden bicimlendirdi. Tiirkiye'de milli
kimligin benimsenmesi Bat1 Avrupali ve Slav toplumlarina ben-
zememektedir. Miisliimanlig1 benimsemis olmak ve sonradan
Tiirkceyi 6grenmis olmak bile Tiirk olmak i¢in toplumda yeter-
li goriilmiistiir (Ortayli, 1998: s. 5-8).

1980’lerin bas1 milliyetcilik teorilerinin zenginlesme done-
midir. Diistiniirlerin ve akademisyenlerin milliyetciliklere farkli
yaklagimlar s6z konusudur. Smith milll potansiyelin varolan
yanin1 daha da one cikartti, etnisitenin 6ziinii belirlemeye
calist1. Milliyetciligin ‘civic’ (sivil, insdni anlaminda) olanina iyi
gozle bakarken ‘ethnic’ olanina elestirel yaklasmisti. Avrasyada
da S.S.C.B. sonrasi yeniden bir milliyetcilik ve milli olus cerce-
veleri belirmeye baslamistir. Rus ve Tiirk milliyetciliklerinin
tarihten gelen o6zellikleriyle birlikte uluslararas: iliskilerden de
kaynaklanan yeni egilimler bolgenin bicimlenmesine tesir
etmektedir. Orta Asya bolgesindeki Tiirkler din ve tarih gibi
unsurlar1 da yeniden kimliklerinde bir araya getirerek yeni bir
milli kimlik insasina baslamislardir (Behar, 1998: s. 9-15).

Milliyetcilik bir taraftan milli birlik ve beraberligi, ulusal
bagimsizlig1 bir recete gibi 6nerirken, ilerlemeden ve 6zgiirles-
tirmeden yana bir gii¢ olarak goériiniir. Ote taraftan, akildisi
boyutlariyla gerilige davet eden, saldirgan ve emperyalist siya-
setcilerin hizmetine girebilir. Psikolojik acidan birden ¢ok kisi-
likli olma sendromu milliyetciligi tarifte ise yarar bir benzetme-
dir. Milliyetcilik farkh mekan ve zamanlarda ilerici ve gerici,
baskici-despotik ve hiirriyetci, sagci-muhafazakar ve solcu-
cagdas, dinci ve sekiiler-laik kisilikler ve karakterler edinebil-
mistir. Milliyetcilikler ortaya ¢iktig1 toplumun tarihsel, toplum-
sal, kiiltiirel ve dini ve ekonomik-maddi durumuna gore farklh
seyir ve glizergah izler ve farkli milliyetciliklere biiriinebilir
(Tiirk, 2008: s. 637-638).
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I¢inde bulunan kosul ve durumlara gore, iilkelerin devletle-
rin ve toplumlarin ihtiyaci olan birlesme ve biitiinlesmeyi ger-
ceklestirme bigimi ve imkanina gore milliyetciligin liberaller,
muhafazakarlar, sosyalistler icin albenisi s6z konusudur. Bir
bakima milliyetcilik ideolojilerin kavsak noktasinda yer almak-
tadir. Milliyetcilik tiirleri liberal, muhéafazakar, yayillmaci, anti-
emperyalist milliyetcilik seklinde de ele alinabilmektedir (Ttirk,
2008: s. 638-646).

Johann Gottlieb Fichte, kdinati hi¢c kimsenin bir basina var
olamayacag ancak evrensel bir bilin¢ icerisinde organik bir
biittinliik kurarak birlikte bir varolusla miimkiin olabilecek bir
siire¢ olarak tanimliyordu. Ona gore bilinebilen tek bir gercek-
lik vardir ve bu gergeklik de bir biitiin halindedir. Bu yiizden
devlet biitiin bireylerin kendi karakteristik 6zelliklerini koru-
mak icin bir araya gelmeleriyle olusmaktaydi ve devlet bireyler-
den biiyliktii ve bireylerden 6nce gelmekteydi. Ancak devlet ve
birey kendisini bir ve tek kabul ederse 6zgiirliiklerine kavusabi-
lirlerdi. Fichte devletin ‘sanatsal bir kurum’ oldugunu ve bunun
hedefinin de kiiltiir oldugunu séylemekteydi. Ona gore kiiltiir
kisinin kendisini en ¢ok fark etmesi ve miikemmel bir 6zgiirliik
icerisinde gerceklestirmesi siirecidir. Birey kendi basina diisii-
niillemez, o biitliniin bir parcasim olusturur ve biitiiniin bir
turevidir (Kedourie, 1966: s. 37-39).

1793’te Rousseau’yu savunan Fichte kendi yeteneklerini
Cumbhuriyet’e adadigini soyliiyordu. Ancak Napolyon Savasla-
r’'ndan sonra Almanyada Napolyon istilasina karsi i¢giidiisel
bir tepki olarak insani bir 6zgiirliik ve esitlik isteginin biirtindii-
g1 yeni bir dinin giicliiliigi ile ‘ulusguluk’ diisiincesini ortaya
atacakti (E.N. Andersondan aktaran Popper, 1994: s. 55-57).
Harold James’in ‘Alman Kimligi’ adli eserinde, Fichte'nin bas-
langicta Fransiz Devrimi’'ni ve aydinlanma diisiincesini destek-
lerken bunun Almanya'ya, Alman prenslikleri seklinde bir par-
calanmiglhiktan baska bir sonug getiremeyecegini gérmesi lize-
rine Alman milliyetciligi ve yurtseverlik diistincesine dénmiis
oldugu ifade edilmektedir (James, 1999: s. 51-52).
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Fransiz Ihtilali ve arkasindan gelen Napolyon Savaslari’yla
tim Avrupa'yla birlikte Almanya da tepetaklak olmustu ve
derin bir sok gecirmekteydi. Daginik ve gevsek Alman prenslik-
lerinden giiclii ve birlik icerisinde hareket edecek tek bir
Almanya acil bir ihtiyact1 biiyiik Alman diistiniirleri icin. Tam
bu ara felsefeyle pratik arasinda Georg Wilhelm Friedrich Hegel
zuhur etti. Almanlarin artik ‘kutsal bir devlet teorisi’ ortaya
konulacakti. Hegel’'e gore “..ulusal devlet rasyonel bir 6z ve
anlik gercekligi icinde ruhtur. Bir ulusun bilinci kolektif ruhu-
nun gelismesinin aracidir. Gergek devleti biitiin iglerinde, savas-
larinda ve kurumlari harekete geciren bu ruhtur. Zamanin ruhu
iradesini orada gerceklestirir. Bu irade karsisinda 0biir ulusal
zihinlerin bir haklar yoktur. Diinyaya o ulus egemen olur. Tarih
cesitli milli ruhlarin diinya egemenligi icin ¢ekismelerinden
ibarettir. Her ulus kendine uygun olan ve kendisine ait olan ana-
yasaya zaten sahiptir’(Hegel'den aktaran Popper,1994: s. 58-59).

Gortildiigii gibi Hegel ulusculugun icine liberalizmi degil
Platoncu-Prusyaci! ‘devlete tapma egilimi’'ni getirmistir. Fichte
ulusun dil temeline dayandigini ortaya koyarken Hegel tarihci
bir ulus kuramin1 meydana getirdi. Hegel’e gore bir milleti bir-
lestiren sey tarihte ortaya cikan ruhudur. Onu birlestirense
ortak diismandir, yaptig savaslarin verdigi kader birligi duygu-
sudur; bu ayn1 zamanda Romantiklerin ortak paydasidir. Biitiin
toplumsal varliklar tarihsel olaylarin gelisimi, diistince ve ¢ikar-
larin birbirlerini etkilemeleri sonucunda tutkulardan ve ¢ekilen
acillardan dogarak ortaya c¢ikmaktadir. Bunlar salt aklin tirtinii
degildir. Bu diisiinceler Hegel'den de daha geriye gider, ama
bunlarn c¢arpici bir sekilde Hegel ortaya koymustur. “Bir ulus”,
demektedir Hegel, “...ancak biiyiik amaclarini gerceklestirmekle
mesgul oldugu sirada ahldakhidw, erdemlidir, hayat doludur ama
bir kez bu gerceklesti mi halkinin ruhunun gosterecegi aktifligin

1 Burada Alman milliyetciliginin fikir ve felsefe planinda Platon’a, askeri ve
siyasi planda Prusya’ya dayandigi varsayilmaktadir. Prusya onderliginde
1871'de Bismarck Alman Birligi'ni Alman idealizminin bir pratik adimi ola-
rak ortaya koymay1 basarmistir.
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artik bir geregi kalmaz... Millet hdla savasta ve barista ¢ok seyler
basarabilir... ama yasayan 0z varliginin 6lmiis oldugu soylene-
bilir. Oliimii getiren bu yalnizca aliskanlhiga dayanan hayattir...
Insanlar da halklar da béylece dogal olarak éliirler. Bir halk
ancak kendi icinde dogal olarak olmiisse siddet kullanilarak
oldiiriilebilir’ (Hegel'den aktaran Popper, 1994: s. 59-69).

Popper’in ‘devlete tapma egilimi’ olarak ifadelendirdigi durum
Almanya'nin prensliklere boliinmiis ve birligini kuramamis olma-
st gercekligi esliginde degerlendirildiginde abartili bir 6nerme
olarak goriilecektir. insanlar ve genis kitleler bir kutsiyet halesine
biirtindiiremedikleri duruma kars: lakayit ve ilgisiz kalacaklardir.
Hegel'in devletin kutsalligina dair vurgular1 Alman tarihselliginin
ve geleneginin sinirlari igerisinde degerlendirilebilir.

Bununla iligkili olarak bir dénem Tiirkiye'de de akademis-
yenlik yapmis olan Joachim Ritter'in bir Alman diisiiniirii ola-
rak gozlemleri ilgi cekicidir. Tiirkiye'nin sartlarindan yola cika-
rak tarihte stireklilik sorununa bir ¢6ziim getirmeye calisan
1956 yilinda ‘Avrupa’nin Sorunu Olarak Avrupalilasma’ (Euro-
pdisierung als Europdisches Problem) makalesiyle geleneksel
Tiirk toplumunun modernlesme siirecinin Avrupa’yla olan ilis-
kilerinin Avrupa’nin kendi kendisini anlamasinda baslica bir
rehber olabilecegi goriisiinii ortaya koymustur. Ritter toplu-
mun geldigi yer ‘kokeni’ (Herkunft) ile ‘gelecegi’ (Zukunft) ara-
sinda beliren ugurumu tartist1. Ritter’e gore “Tanrilar éldiigii ve
onlart kutsayacak inang ortadan kalktigi zaman, onlara ait
olan tapwnak da diisiindiiriicii giizelligini yitirerek tas yiginina
doniisiir” Ge¢mis zamanin simdiki zamanla iliskisinde bir
kopukluk vardir. Bunda tarihle tarih yaziminin birlikteliginin
kaybolmasi etken olmustur. Bu noktada koken ile gelecek, bir
ayrim ve ikiye ayrilmanin (Differenz und Entzweiung) yonleri
olarak ortaya cikar. Ikiye ayrilma kavrami bugiinkii Tiirk kiiltii-
riiniin sorunlarina da biiyiik 6lciide uyarlanabilecektir. Poziti-
vizmin metafizigin yerini doldurabilecegine inanilmusti (Tiirki-
ye/de bilimin dinin yerini alabilecegi diisiincesi), teknolojinin
yalnizca teknik yani degil ‘logo’su da hayata egemen olmaya
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baslamisti. Boylelikle Techno-science sadece metafizigin yerini
almakla kalmadi kendisi de bir cesit metafizik oldu. Glinlim{iiz-
de ikiye ayrilmay1 asabilecek birligi saglayan sey ironik bir sekil-
de soylenecek olursa biitiin insan hayati, teknoloji ve diinya
pazar ekonomisinin goriis ve karar birligiyle tek yanli olarak
anlamlandirilmaktadir. Bu anlamlandirmanin yontemi ise hig
siiphesiz mutluluk receteleri dagitan reklamlardir. Ritter
Osmanli'dan bu yana Tiirkiye'deki modernlesme cabalarini ve
Avrupalilasma deneyimini diyalektik catisma siirecleri icerisin-
de mevcut sorun alanlar gercevesinde degerlendirmektedir.
Gecmisinden kopan bir Tiirkiye'nin Avrupalilasma siirecinde
ne olciide basaril olabilecegini ele almaktadir. Uygarligin iler-
lemesiyle birlikte eski kiiltiiriin kendiliginden yok olacag bek-
lentisi tarihsel pratiklerle dogrulanmamaistir. Alternatif ¢6ziim-
lere yonelik diipediiz geliskili egilim etkinlik kazanmaktadir.
Modern gelecek ve tarihsel koken arasindaki kopukluk Avrupa-
Iilasma’nin temelinde ¢6ziimlenmemis ve basa cikilmaz bir
sekilde mayalanan sorun olarak ortada durmaktadir ve “Uzlas-
ma ve baglanti giicii olmayan yerde kékenin devrimci yadsin-
mast ayrilmamacasina i icedir; i¢ kopukluk biiyiir ve uzlasmaz
karsithg giic kullanarak ¢ézme denemesini koriikler. Huzursuz-
luk biiyiir. Avrupalilasma’nin ilerledigi sirada, ¢oziimlenmemis
sorunlarin baskist artar” (Ritter, 1994: s. 7-56).

Kiiltiirel bir toplum olarak ulus, Almanya'da kismen Alman
aydinlanmasinin neticesi, kismen de Fransiz aydinlanmasina
bir tepkinin sonucuydu. Uzun zamandir Almanhg dil yéniin-
den savunanlar vardi, bunlarin en tunliisii Johann Gottfried
Herder'di. Herder 1772’de Berlin'de yayinlanan eseri ‘Essay on
the Origins of the Language’'te goriislerini ortaya koydu. Ona
gore dil insanin sosyallik ihtiyacinin bir mahsuliiydii. insanlar
dil ile toplum halinde yasiyordu. Insanlar arasindaki ortak dil
egitim ve genel kiiltiirlesme yollariyla nesilden nesile aktarilir.
Gruplar kendi kimliklerini kuvvetlendirmek icin birlestirici bir
efsane olarak tarihi kullanarak kendi dillerini gelistirdiler.
Bilinglilik i¢in uzun tarihi gecmis gerekir. Tarih milliyet insa
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etmeye yetmez. Bir milletin insas1 diger grup ya da milletlere
gore kendisini tamimlama seklinde gergeklesir. Otekilerden
kopuk bir millet tecrid olur ve kendisini de gelistiremez. Millet-
ten millete siirekli bir aktarim gerceklesir ve her kiiltiiriin zirve-
ye ¢iktig1 bir an vardir. Milletler zirveye ciktiktan sonra evrensel
kiiltiiriin gelisimine sunacaklar bir katki kalmadig: icin orta-
dan kalkarlar. Her devletin bir gelisme, olgunluk ve ¢okiis done-
mi vardir. Ancak bir milletin diger bir milleti korii koriine taklit
etmesi akilsizcadir. Herder’'e gore otekilerden bir seyler almak
milli kiiltiir i¢in faydal bir soktur. Ancak bu sok ¢ok biiyiik olur-
sa oldiiriir. Herder'in Fransizlarla ilgili “Onlar diger halklara
budalaliklarini satarken kendileri acaba onlardan ne ¢aldilar
ve hadld caliyorlar” sozii de ilgingtir. Herder’in Ortacgag aski, eski
halk hikayelerinden esinlenmeyle Alman Romantizm hareketi-
nin ve Alman milliyet¢iliginin kurucu unsurlarindan birini tes-
kil etmekteydi. Herder egitim ve kiiltiire yaptig1 vurguyla 6n
plana cikmisti. Kiiltiirel toplum kendisine has bir dilden ortaya
cikiyor ve bu sekilde bir dizi kimlik kuruyordu. Egitim ve kiiltiir-
lesme (Bildung) bu kimligi de aktariyordu (Herder'den aktaran
James, 1999: s. 47-51). Herder tarihsici (historcist) akimin tem-
silcilerinden biri kabul edilmektedir.

Tarihsiciligin siyasi alana tasinmasi, baska diislincelerin
katkistyla miimkiin olmustur. Breuilly’e gére bunlarin en 6nem-
lisi ‘otantiklik’ (sahicilik) diisiincesidir. Bu diisiincenin 6zii her-
hangi bir toplulugun sinirlar icinde, nelerin dogal ve gercek,
nelerin gercek dis1 oldugunun belirlenmesinde yatar. Herder
otantiklik diistincesine dayanarak, bir toplumun diger toplum
tarafindan zorla ele gecirilmesine karsi ¢cikmistir ve ona gore
milletlerin zorla birbirine karistirllmasi dogaya aykiridir. Fichte
de bu anlayisa katilir. Fichte’'ye gore dil, milli ruhu yansitmak-
tadir. Ve milli ruhu yabanci etkilerden korumak gereklidir. Ve
yine ona gore Almanca 6li bir dil olarak niteledigi Latince’nin
etkisinden kurtulmalhdir. Bu diisiince irk¢1 akimlar tarafindan
da benimsenecektir. Milli topluluklar esi benzeri olmayan, ken-
dilerine has yapilardir. Ozlerini unutarak bir gerileme siirecine



54 MEHMET HiISYAR KORKUSUZ

dahil olsalar da, bu yeniden kendi otantik hallerine donmeye-
cekleri anlamina getirilmemelidir. Nasil ki bireyler kendi hakla-
rin1 tayin edebiliyorlarsa milletler de kendi devletlerini kurabil-
melidir. Boylelikle romantik milliyetciligin dil, millet, devlet
ticlisiinii olusturan formiilii tamamlanmaktadir (Barnard ve
Breuilly'den aktaran: Ozkirimli, 1999: s. 35-36).

Yves Santamaria, Ortagaga 6zgii, natio kavramai hig stiphesiz
etnik ve dilsel bir algilamayla baglantihdir der ve cografyact
Michel Foucher’'in ‘sinir’ ve ‘natione gallicus’ (Galya milleti)
terimlerinin 1315-18 yillarinda eszamanl olarak ortaya c¢iktigi
diisiincesini vurgular. Yine siirec icerisinde devrimlerle birlikte
uluslastirmalar s6z konusu olmustur. En tipik 6rnegini 1789-
1799 Fransa’'sinda gordiigiimiiz tablo tasraya 6zgii ayirt edici
nitelikleri kiiclimseyen devletin tarihsel siire¢ icerisinde yurt-
taslar uluslastirmasidir. Bu siire¢ giic kullanimi yoluyla komsu
halklara dogru da genisletilmistir (Santamaria, 1998: s. 20-23).

Rousseau'nun konuya yaklasimi biraz daha farklidir. Mese-
leyi vatanseverlik ve vatandaslik baglaminda farkli bir perspek-
tifle ele almaktadir. Vatanseverlik bir duygu isidir. insanin ic¢
diinyasindan kaynaklanir, kendiligindendir. Vatandashk ise
akilci iradenin iirtiniidiir, daha bilingli yasanir. Bir anlamda bu
iki kavram bir madalyonun iki yiizii gibidir, ne tamamen farkl,
ne de tamamen ayni. Milliyetcilige karsi sergilenen tavirlar kisi-
den kisiye degistigi gibi, zaman i¢inde de farklilik gosterir (Bar-
nard’dan aktaran: Ozkirimli, 1999: s. 36-38).

Avrupa'daki bir baska ilgin¢ milliyetcilik diisiincesi ve olusu-
mu da Pan-Islavizm'dir. Fransiz Ihtilali'nin ve Napolyon Savas-
lart’'nin neticesi olarak Dogu ve merkezi Avrupa aydinlarinin
zihinlerinde sekillenen milliyet¢i unsurlarin emperyalist ve
milletler {istii egilimlerle karismasinin sonucunda ortaya ¢ikan
bir harekettir. Dini, tarihi, siyasi ayriliklara ragmen bazi halkla-
rin arasinda dil baglantisindan kaynaklanan bir yakinlik oldugu
diistincesi mevcut teorilerle birleserek bu hareketin bicimlen-
mesine tesir etti. Ernst Moritz Arndt ve Fichte'nin temsil ettigi
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Alman Dil Birligi Hareketi ve Herder’in ana dilin ferdin ahlaki ve
zihni hayatini tayin eden hakim bir faktor oldugu diisiincesi
Slavlara da yansimaktaydi. Herder, Slavlar yiiksek ahlaki deger-
lerle birlesmislerdir ve bu birlesme onlar1 gelecegin Avrupa’sin-
da ‘efendi’ yapacak olan ortak ve zafer dolu bir kadere gotiire-
cektir, diyerek Slavlar yiireklendirmekteydi. Herder azgelismis
Slav koyliilerini Latin ve Germenlerle karsilastirds; Slav folklo-
runa ve tarihine ilgi duydu ve bulgularini ortaya koydu. Slavla-
rin Almanca veyahut Fransizca 6grenmek icin kendi dillerini
terk etmemeleri gerektigini tavsiye etti. Herder, “bir halk: dilin-
den mahrum etmek o halki ¢ocuklarina verecegi servetten mah-
rum etmektir” diyordu (Kohn, 1983: s. 15-16).

Herder’in bu yaklasimlari dil, millet, milliyet ve milliyetcilik
olusumunun arkasindaki itici giiclere ve motivasyon kaynakla-
rina isaret etmektedir. Herder sadece Alman milliyetciligine
degil, Slav milliyetciligine ve dogal olarak Rus milliyetciligine
de ilham kaynag1 olmus diisiiniirlerden birisidir. Ancak c¢ok
aciktir ki bunu kita Avrupa’sinda ve dogu Avrupadaki Alman
etki alaninin ve hayat sahasinin (Lebensraum) genislemesi i¢in
yapmaktadir. Boylelikle Fransizlarin siyasi, emperyalist niifuz
ve etki alan1 dengelenecektir.

Pan-Islavizm kelimesini ilk defa 1826 yilinda bir Slav yazar,
dil bilgini Latince bir eserde kullandi. Rusya'nin modernlesme
cabalanyla birlikte gelisip gliclenmesi diger Slav halklar nez-
dindeki itibarini da arttirmaktaydi. Kendi vataninin faydasi
ugruna bir Polonyali prens olan Adam Czartoryski 1807'de
“Rusya, biitiin Islavlara, bir federasyon gerceklestirme yolundaki
biiyiik gayeyi ilham etmelidir’ demistir. Birkac y1l sonra kiigiik
bir grup Birlesik Slavlar Cemiyeti'ni kurdu. Slavlarin 6nce sekli
sonra fiili birlesmesini istiyorlardi, bir amblem arandi. Sekiz
Slav milletini temsil edecek bir sekizgen tesbit edildi. (Rus,
Polonya, Slovak, Cek, Sirp-Hirvat, Bulgar, Lusatien ve Sloven)
Dort Slav denizini temsil etmek icin dort gemi demiri konul-
du. (Karadeniz, Akdeniz, Dalmacya ve Kutup Denizi) Slavlarin
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kardeslik ve birligi ve hiirriyeti icin 6liime cesaretle gideceklerine
dair yemin ettiler. Ancak her bir Slav toplumu farkl bir dini mez-
hep (Ortodoks, Katolik, Protestan...) ve farkli bir tarihsel ve dilsel
kokene dayanmaktaydi. Polonyalilar Roma Katolikligini temsil
ederken, Ruslar Ortodokslugun hamiligine soyunuyorlardi. Rus-
ya mahallenin agabeyi konumundaydi. XIX. Asirdaki milliyetci-
lik ve liberalizm prensipleri kiiltiirel bir milliyetcilik seklinde
biitiin bir ylizy1l boyunca tesirini icra etti (Kohn, 1983: s. 17-21).

Carlton J. H. Hayes'e gore 1917 Bolsevik Devrimi ile Vladimir
flyi¢ Lenin yan dini fanatikligiyle Hristiyan kiliselerini yikt1 ve
ateizmi resmi devlet inanci yapti. Milliyet¢ilik konusunu da
Milliyetler Komiserligi kurarak Joseph Stalin’e emanet etti.
Lenin 1924 yilinda o6liince cesedi bir Hristiyan azizi gibi Kizil
Meydan'daki cam bir mozoleye konuldu. Stalin Giircii milliyeti-
ne mensuptu, komunizme baghlikla birlikte Rusya'nin hakimi-
yeti altindaki Rus olmayan milletlere 6zel bir saygiy1 birlestirdi.
Devleti yiiceltti ve asir1 bir milliyet¢inin arzulayacagi kadar oto-
riter ve despotik bir hale getirdi. 1949 yilinda 60. dogum giinii
miinasebetiyle portreleri eski Hristiyan ikonlarinin yanina asil-
di1 ve tam bir ilahlastirma seklinde zirveye cikarildi. Dort yil
sonra dliince Lenin’'in yanina yatirildi. Rus komunizmini milli-
yetcilik asisiyla giiclendirdi (Hayes, 1995: s. 34-35).

S.S.C.B’nin kurulmasiyla birlikte Ruslar Bati diinyasini
emperyalizm ile itham edip yerli milliyetcilikleri kiskirtmiglar-
dir. Uzak Dogu, Orta ve Yakin Dogu, Afrika ve Latin Amerikada
hiirriyetine kavusturulan bu milliyetler egemenligin Mosko-
vada olacag S.S.C.B.’nin cevresinde yer almislardir. Ruslar
secilmis bir halk, Moskova da gelecegin Roma’s1 olarak gozler
ontindedir. Milliyetcilik Hayes’e gore komiinizmden daha genis
capli ve daha evrensel bir etkendir. Milliyet¢ilik hem popiiler
hem de siiriikleyici bir din duygusu uyandirmakta kabiliyetli-
dir. Din duygusu sadece yasayan biiylik dinlerde degil, cagdas
sosyalizmde ve modern milliyetcilikte de ortaya ¢ikmaktadir.
Ik ¢iktigr bicimiyle milliyetcilik kabileciligin bir ifadesiydi.
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Sonradan zayiflayarak yerini daha genis sadakatlere birakti.
Yeniden dirilisi ise modern zamanlarda ve Bati diinyasinda tam
anlamuyla filizlenip yesermesi ve baska yerlere ekilmesi ise agir-
likli olarak XX. Yiizyilda gerceklesmistir (Hayes, 1995: s. 36-37).

Alman tarihc¢i Heinrich von Treitschke’'ye (1834-1896) gore,
devletin lizerinde hicbir giic yoktur, devletin birligi millete
dayanir. En ylice deger milliyettir, demokrasiden bile 6nce gelir.
Treitschke’ye gore, tarihte iki itici gili¢c vardir: Birincisi her ‘ger-
cek’ milletin (ona gore yalniz biiyiik ve giiclii milletler gercek
milletlerdir) kendi devletini kurma istegi; ikincisi, her devletin
milletini olusturan tiim halklar bir ¢at1 altinda birlestirme egi-
limi. Dogal olarak da ‘Biiyiik Almanya’y1 da dénemin en giiclii
devleti Prusya kurmaliydi. Fransiz tarihci Jules Michelet (1798-
1874) ise, milleti bireysel 6zgiirliigiin teminati olarak gormiis-
tlir. Ona gore, 1789 yilindaki devrim kardeslik caginin baslangi-
c1 olmustu. Zengin-fakir, soylu-kéylii, ayrimi kalmamisti. Top-
lumdaki anlagsmazliklar, kavgalar sona ermis, diismanlar baris-
mist1. Vatanseverlik, insanlarin tapinmasi gereken bir dindji;
modern Fransa'nin ve Avrupa tarihinin itici giiciiydii (Ozkirim-
I1, 1999: s. 38-39).

Fransiz Devrimi, devletin mesruiyet temelini dinden millete
doniistiirerek eski rejimden radikal bir kopusu temsil etse de
din, milliyetciligi giiclendiren bir unsur olarak kullanilmaya
devam etmistir. Fransiz milli kimligi olusumunda Cumhuriyet-
c¢i gelenek ile sagc1 ya da muhafazakar gelenek olarak iki temel
akimla kendini ortaya ¢ikartmistir. Cumhuriyetci gelenek Fran-
siz milletini ortak degerler {izerine kurulmus siyasi bir topluluk
olarak tarif ederken, muhafazakar gelenek Fransiz milletini
Katoliklikle 6zdeslestirir ve bu nedenle Katoliklik Fransiz milli
kimliginin temeli olmalidir diye diistiniir. 1801'de Papa VII. Pius
ile Napolyon Bonapart arasinda Konkardato imzalanir. Napol-
yon'un siyasi kurnazlig ile Papa’ya istediklerini veren bir anlas-
ma sunuyor gibi goriiniirken aslinda kilise Fransa'da devletin
kontrolii altina girmis olmaktaydi. Konkardato'da Katoliklik
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devletin resmi dini ilan edilmeden “Fransa halkinin ¢ogunlu-
gunun dini Katolikliktir” ibaresiyle Katoliklige ayricalikli bir
konum da verilmis oluyordu. Béylelikle devrim Fransa'sinin
asiriliklan da térpiilenerek toplumsal dokuyla uyumlu bir degi-
sim es giidiimii, harmonisi saglanmaya calisiliyordu. XIX.Yiiz-
yilin Fransa’s: ‘iki Fransa'nin catismast’ olarak betimlenmekte-
dir. Benzer bir tanimlama iki milletli tilke denilen Ingiltere igin
de yapilmustir. Ingiltere'deki béliinme sosyo-ekonomik nitelik-
liydi. Fransadaki ‘iki Fransa’ sosyo-ekonomik kategoriler degil-
di. Ancak tam olarak din eksenli bir boliinme de degildi. Cum-
huriyetci kamp Katolik karsit1 degildi belki anti-klerikal olarak
tanimlanabilirdi ve kilisenin siyasal ve toplumsal hayattaki
tekeline karsiydi. Ernest Renan bu durumu 1854’te yazdig1 bir
yazisinda Eski Ahid'deki Rebeka’ya benzetmektedir. Rebeka'nin
rahminde iki bebek vardir ve birbirlerini siirekli bogazlamaya
calisirlar. Cumhuriyetci-milliyetcilerin Katoliklere en sert eles-
tirileri Fransizlarin 1870-1871'de Almanlar karsisinda aldiklari
agir yenilginin hemen sonrasina rastlamaktadir. Cumhuriyetgi-
ler egitimde reform istemekte tarih 6gretiminin iyilestirilmesi,
fen dersleri saatlerinin arttirilmasi ve en énemlisi kilisenin egi-
tim {izerindeki tekelinin kirilmasini istemekteydiler. 1880’lerin
egitimde laikligi getiren ‘Ferry Yasalar1’ tam da bu atmosfer ice-
risinde ortaya cikmaktaydi. 1871 yenilgisi muhafazakar milli-
yetciler lizerinde de derin bir travmaya neden oldu ve onlara
gore bu bir ilahi cezaydi ve imana geri doniilmeliydi. 1902-1904
déneminde Emile Combes liderligindeki Fransiz hiikiimetiyle
Vatikan arasinda ortaya ¢ikan bir dizi anlasmazlik ‘1905 Kilise-
Devlet Ayrilig1 Yasasi'na yol acacakti. Bu yasadaki laiklik mode-
li ti¢ ana ilkeden olusmaktaydi. Birincisi kurumsal ayrismaydi.
Devlet tarafindan taninmis dinler kurumsal i¢cyapilarini korur-
larken hukuki agidan birer dernek olarak kabul edilmekteydiler.
Ikincisi dinin kurumsal mesrulugunun ortadan kalkmasiydi.
Uciinciisii din ve vicdan 6zgiirliigiiydii ki devletin tiim inancla-
ra saygl duymasi anlamina gelmekteydi. Bu yasayla birlikte
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1801'de Vatikan'da imzalanan Konkardato'nun hiikmii ortadan
kalkmisti. XIX.Yiizy1l boyunca Cumhuriyet¢i-milliyetci ekol
‘cogulculuk’ (pluralizm) sdylemini esas almisti. Katoliklerin
ezici cogunlugu olusturdugu bir iilkede ¢ogulculuk s6yleminin
benimsenmesinde problem vardi. Bununla Cumhuriyetci-mil-
livetciler kiiltiirel olarak var olmayani siyasi olarak yaratmaya
calistyorlardi. Muhafazakar milliyetgiler ise her toplumun ve
devletin iyiligi icin dinin olmazsa olmaz bir sart olduguna inan-
maktaydilar. Onlarin ideali sivil toplumla dini toplumun birles-
mesiydi ve ahlaki biiyiiklik, zenginlik ve milletin giivenligi
Tanri'dan gelmekteydi (Citak, 2006: s. 145-155).

1905 Yasasi'ndan sonra Fransa'da din-devlet iligkilerine yasa-
nabilir bir ¢6ziim getirme yoniinde bir dizi miizakere ve uzlas-
ma ortaya ¢ikmistir. Laiklik ilkesi 1946 ve 1958 anayasalarinda
kabul edilmis ve Katolik kimligini temel alan bir Fransiz milleti
anlayisi yerine Katoliklik toplumsal olarak saygi duyulmasi gere-
ken bir olgu olarak kabul edilmistir (Citak, 2006: s. 160).

Tirkiye'deki milliyetcilik tartismalarinin tarihsel seyrine
baktigimiz zaman Devlet/Cumhuriyet/Vatandashk temelinde
Fransa'ya ozellikle -Cumhuriyet donemindeki devrimler ve
sonrasindaki agilimlar agisindan- biiyiik bir benzerlik gozlen-
mektedir. Hatta laiklik ilkesinin Tiirkiyede Fransadan daha
erken bir donemde anayasa maddesi haline déniismesi s6z
konusu olmustur (1937). Jakoben yéntemin ve elitist yaklagim-
larin belirleyiciligi de Fransa'ya kosut (paralel) ilerleyen olgu-
lardir. Ancak Tirkiye'de felsefe ve toplumsal kiiltiir, ideolojik
planda Alman milliyetci ekoliine daha yakin bir seyir izlemis,
birey ve sivil toplum olusumu ve milletin tesekkiili bu dogrul-
tuda ilerlemistir. Belki bu Tiirkiye'nin kendisine has 6zel statii-
siinlin hicbir diger milletten dogrudan dogruya birsey aktar-
mama ve sadece bakip goriip kendi ihtiyacina gore kendi ic
evrimini gerceklestirmesi realitesine uygun bir tavir olarak da
diisiiniilebilir. Ciinkii aynm1 zamanda Tiirkiye, ingiltere ve A.B.D.
ve hemen kuzeydeki biiyiik komsusu Rusya’yla da ¢ok yonlii
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iliskilerini siirdiirmekte ve etrafindaki Miisliiman iilkelerle de
miinasebetlerini kesmemekteydi. Kuramsal olarak eklektik ve
senteze dayali bir diisliniisii toplumsal varolusun siirdiiriilebilir-
ligi bakimindan kac¢inilmaz kilan bu jeostratejik ve jeokiiltiirel
havza pratik yonelimler ve icraat bakimindan ‘su-i generis’ (ken-
dine 6zgii) bir yol ve metod gelistirebilmistir. Diinden bugiine
gelisen demokrasi, insan haklar, 6zgiirliikler ekseninde gelisen
tartismalar ile kiiresellesme olgusuna Tiirkiye'nin diinya siste-
minden hem etkilenen hem de onu etkileyen ‘biricik’ (unique) ve
‘otantik’ (sahici) konumunu da dikkate almak gerekir. Akdeniz’i
‘Mare Nostrum’ (bizim deniz) haline getiren biiyiik ve emperyal
bir gii¢ olan Osmanl Devleti'nin mirascisi Tiirkiye, cumhuriyet
deneyimiyle devlet ve uluslararasi sistem odakl krizine modern-
lesme baglaminda bir ¢éziim getirmeye yonelmis ve bu ugurda
bir hayli yol almistir. Cumhuriyet, ideoloji olarak kendisini giic-
lendirmeye calisirken muhalif paradigmadan gelebilecek potan-
siyel bir baskina kars1 kendini siyasal ve ideolojik acidan giivence
altina almaya calismistir. Bu noktada yeniligi ve yenilmezIligi bir
anlamda cagdashk projesi mesrulugunun ana unsurunu tegkil
etmistir. Bunu gerceklestirmek icin de kanserli bir doku 6rnegi
olarak diislind{igli maziyi radikal cerrahi operasyonla tedavi
etmeye kalkismis ancak toplumsal dokunun ve kiiltiiriin kendini
yeniden iiretmesiyle tibbi tedaviyle yetinen bir danisman pozis-
yonuna kendisini ¢cekebilmistir. Yeniden tarih, kiiltiir ve cografya
arka planini siirece dahil ederek maddi ve manevi kaynaklarin
toplumsal seferberlik istikametinde harekete gecirmistir. Zaten
bu yetenegi devreye sokmamais olsaydi cografyalarin ve kiiltiirle-
rin kavsaginda bin yilin tarihi yazilamazdi.

Ingiliz diisiiniir John Stuart Mill (1806-1873) ‘cumhuriyetci
vatandashk’ kavramiyla milliyet diisiincesini birlestiriyordu.
Milleti aralarinda bir yakinlik olan insan grubu olarak tanimli-
yordu. S6zii edilen yakinlik, grubu olusturanlarin igbirligi yap-
masini sagliyor, tek bir yénetimin catis1 altinda birlesme istegi
doguyordu. Mill'e gore, 6zgiir siyasi rejimler kurmanin yolu,
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‘tlirdes milli kimlik’, ‘birlik icinde kamuoyu’ olusturmaktan
geciyordu. Farkli milletlerden olusan iilkede 6zgiir kurumlar
olusturmak neredeyse imkansizdi. Hele toplumu olusturan
gruplar farklh diller konusuyorlarsa ‘ortak’ kamuoyu da olustu-
rulamazdi. Bu durumda herhangi bir grup, diger bir grubun
diisiindiiklerinden, hissettiklerinden haberdar olamazdi. Bu
nedenle temel siyasi birim c¢ok uluslu devletler degil, millet
olmaliydi. Millet 6zgiir yénetimin 6n kosuluydu. Iste Mill'in bu
diisiinceleri bize ‘elestirel’ bakis sans1 vermektedir. Ingiliz tarih-
¢i Lord Acton (1834-1902), Mill'in diisiincelerine bireysel 6zgtir-
ltigiin, farkli milletlerden olusan ve birden fazla yonetim mer-
kezine sahip devletlerde daha iyi korunabilecegini ileri siirerek
karsi cikiyordu. Acton’a gore, milli birlikte 1srar etmek, devrime
ve despotluga yol agardi (Ozkirimli, 2008: s. 44-45).
Milliyetciliklere bakista elestirel yaklasimin da yeri yadsina-
maz. Elestirel kampin en 6nemli grubunu hic¢ kuskusuz Marksist
akim olusturuyordu. Milliyetcilik-Marksizm iliskisi pek cok
arastirmaya konu olmustur. Karl Marks’a gore, Eski Yunan'dan
modern caglara tiim toplumsal sistemlerin ortak 6zelligi ‘sinif
catismasrdir. Dolayisiyla toplumsal gelisimin evrelerini acgikla-
yacak bir kuramin anahtar 6gesi bu olmalidir. Millet ve milliyet-
cilik bu anlamda ‘marjinal’ olgulardir. Ephraim Nimni, her iki
diistintirtin (Karl Marks ve Friedrich Engels) de ‘millet’ terimini
bir devlete sahip olan topluluklar i¢in kullandiklarini, heniiz bir
devlet kuramamis olan topluluklar icinse ‘milliyet’ terimini yeg-
lediklerini sOyler. Buna gore milliyetler ya kendi devletlerini
kurarak ‘millet’ statiisiine gececekler ya da ‘tarihsiz halklar’ ola-
rak kalacaklardi. ‘Tarihsiz halklar’ kapitalist tiretim bicimine
uyum saglayamadiklarindan gerici bir nitelik tasiyor, her tiirlii
degisime kars1 cikiyorlards; ¢linki varliklar eski rejimin stirme-
sine baglydi. Marks ve Engels ortak bir dil ya da geleneklerin,
tarihsel ve cografi tiirdesligin bir millet olusturmaya yetmeyece-
gini diistiniiyorlardi. Onlara gore, kiiciik, dinamik olmay1 bece-
remeyen milletler yok olmaya mahktimdur. Kimi yazarlara gore,
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1860’lara yaklasildiginda Marks ve Engels’in milliyetcilik kargi-
sindaki tutumunda belirgin bir degisim gozlenir. irlanda’nin
bagimsizliga kavusmasi yalniz bu iilkenin gelismesi acisindan
degil, Ingiliz isci sinifi igin gereklidir, ¢linkii “bir baska toplulugu
ezen bir millet, kendini zincirliyor demektir’ (Nimni,Munck,
Benner ve Kitching'den aktaran:Ozkirimli, 2008: s. 45-50).

Hans Kohn'a gore milliyetcilik bireyin en yiiksek sadakat
odaginin milli devlet {izerinden hissedildigi bir zihinsel konum-
dur. Bir kimsenin kendi dogal topragina, mahalli gelenegine ve
kurulmus olan tilkesindeki otoriteye farkli giic derecelerinde
derin bir baglilig1 biitiin bir tarih boyunca mevcut olagelmistir.
Milliyetler tarih icerisinde yasayan giiclerdir, siirekli dalgalan-
ma gosterirler ve kat1 (rigid) degildirler. Bunlarin birgogu belirli
objektif faktorlerle diger milliyetlerden Ornegin ortak koken,
dil, tilke, politik birlik, adet ve gelenekler ve din dolayisiyla ayirt
edilebilirler. Bu objektif faktorlerin dGnemi biiyiik olmasina rag-
men en temel unsur yasayan ve aktif bir ortaklik iradesidir (cor-
porate will). Bu ayni1 zamanda milli devletin bir ideal ve tek
mesruiyet formu oldugu ve milliyetin de tiim kiiltiirel yaratici
enerjinin ve ekonomik iyilesmelerin kaynagi oldugu anlamina
gelmektedir (Kohn, 1965: s. 9-10).

Kohn milliyetciligin moderniteye ait bir olgu olmasina rag-
men antik dénemdeki Yahudilerde ve eski Yunan toplumunda,
Yahudilerin kendilerini putperestlerden (gentile), Antik d6nem-
deki Yunanlilarin da Barbarlardan acik ve net bir sekilde tanim-
lanmus ayr1 kategoriler olarak gordiikleri bir bilinglilik durumu-
na sahiptiler, demektedir. Yahudilerin ve Yunanhlarin milli bir
karakterleri vardi ve bu karakterlerini devam ettirecek ruhsal
yaratici enerjiye sahiptiler. Bu onlarin kiiltiirel devamliliginin
ki, cografi ve politik devamhiligindan daha kuvvetli olmasin-
dan kaynaklanmaktaydi. Yahudilerin modern milliyetciligi iic¢
esas boyutta bicimlenmistir: 1. Secilmis millet olma ideali, 2.
Gecmise ait ortak hafiza ve gelecege ait ortak timitlerin vurgusu,
3. Mesihci milliyetcilik. Eski Yunanhlar da Yahudiler gibi diger
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insanlardan kiiltiirel ve ruhani agidan tistiin olduklarini hisset-
mekteydiler ve bunu keskin bir dille ifade etmekteydiler. Eski
Yunanllar ayrica site yahut polis denilen bir politik birlige {ist
diizeyde sadakat kavramini gelistirdiler (Kohn, 1965: s. 10-12).

Roma imparatorlugu’'nun universal (evrensel) karakteri eski
Yunan kiiltiirii ve gelenegi {izerine yaslanarak gelistirilip giic-
lendirildi. Hristiyanligin Bizans donemindeki yayilimi ve acili-
mindan sonra Ortacag boyunca Roma Imparatorlugu’nun var-
lig1 1453 yilina kadar devam etti. Ronesans ve Reform hareket-
leri de XIV. Yiizyi1ldan itibaren etkili oldu. Niccolo Machiavelli
(1469-1527) milliyetciligin hazirlanmasinda ¢ok 6nemli bir
aktor oldu. ‘Prens’ adli eserinde dini ve ahlaki deger ve yapti-
rimlardan bagimsiz sekiiler bir devlet tasarladi ve bu devletin
kendisinin nihai bir amac oldugunu ve giiclii olmasi gerektigini
savundu (Kohn, 1965: s. 12-14).

Ozellikle Protestanligin, Hristiyan Ortagagi'nin universal
karakterini parcalamasi bakimindan 6nemi biiyiiktiir. Ayrica
mutlakiyetci Monarklarin feodal ve lokal bagliliklar1 ortadan
kaldirarak sadakatleri daha miimkiin bir merkezde entegre
etme yoniinde katkilar1 oldu. Biiyiiyen ekonomik karsilikli
bagimliligin genis topraklar iizerinde yayilmasi, siireci daha da
hizlandirdi. Daha genis siyasi birlikler orta sinif ve onlarin ser-
maye tesebbiislerine (capitalistic enterprise) imkan verecek
dinamik bir ruhun yiikselisi ihtiyacina izin verdi. ingiltere’deki
Tudor Hanedani ve Fransadaki 13. Louis heniiz daha milli dev-
let olmasa bile merkezilesmis devletleri boylelikle kurmustular,
bu merkezilesmis devletlerde hala baghhk kralaydi. XVII. Yiiz-
yilda Ingiltere'nin, 1789 Fransiz ihtilali'nden sonra da Fran-
sanin milletin kendi {ilkelerinin kaderine sahip oldugu bir
milli devlet asamasina geldigi goriilmektedir. Ge¢misin univer-
salizmine (gorece evrenselligine) karsilik yeni milliyetcilik daha
sinirh ve hususi bir yeni milliyetciligi yiiceltti. Milli farklar ve
kisisellikler 6ne cikarildi (Kohn, 1965: s. 14-15).
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Max Weber ve Emile Durkheim’in diisiincelerinden yola ¢ika-
rak toplumlarin gelismisligi evrelere boliinerek ele alinip ince-
lenmeye baglanmigti. Ug safha s6z konusuydu: 1. Geleneksel
toplum 2. Gegis dénemi ve 3. Modern toplum. Bu yaklasimi
benimseyen eserlerin belki de en iinliisii, Daniel Lerner’in kla-
siklesmis ‘The Passing of Traditional Society’siydi. Ankara'nin
Balgat ilcesinden secilen bazi karakterleri ve bu karakterlerin
sosyal gelisme acisindan yasadig1 degisimleri inceleyen calisma,
milliyetcileri gecis doneminin insanlari olarak gosteriyordu. Bu
eserdeki modernlesme kuraminin ‘islevselci’ (functionalist) yak-
lasimi geleneksel yapilarin cokiisiiyle yasanan problemlerin
yeni toplumsal yapilar olusturarak asilabilecegini varsaymaktay-
di. Milliyetcilik gibi kolektif kimlige dayali ideolojiler gecis done-
minin aci ve sikintilarini azaltarak istikrari ve yeniden biitiinles-
meyi temin edebilirdi. Iste boyle kriz donemlerinde milliyetgilik-
ler ortaya ¢ikmaktaydi (Aktaran, Ozkirimli, 1999: s. 56-57).

Milliyetcilige bir biitiin olarak bakildiginda geleneksel top-
lumdan modern topluma gecis siireci yasayan topluluklarda
milliyetci fenomenin gii¢c kazandig1 ve o sosyo ekonomik yapi
ve kiiltiirel karakteristiklere gore farkli hiiviyet ve mahiyetlere
biirlinebildigi gbzlenmektedir.

Karl W. Deutsch’'un ‘millet kurma’y1 (nation building) sosyal
ve demografik siireclere bagladig1 goriiliir. Sehirlesme, sosyal
mobilizasyonun artigi, egitim-6gretim imkanlarinin cogalmasti
(okuma-yazma oranlari) ve gelisen iletisim teknolojisi bu siirec-
leri kolaylastirmaktadir. Sosyal hareketlilik ile kiiltiirel biitiin-
lesme birbirini tamamlamakta ve kitle iletisim araclar1 (KIA)
topluma yeni bakis acilari sunarak, ayni zamanda bireyleri
ortak ideallere inandirmakta ¢ok énemi bir rol oynamaktadir.
Modernist yaklasim icerisinde farkli etkenlere vurgular yapil-
makta, mesela Kedourie diisiince akimlarini vurgularken Gell-
ner’in endiistrilesmeyi 6n plana ¢ikardig1 miisahede edilmek-
tedir. Kedourie milliyetgilik doktrininin dogusunu Alman
romantik diisiincesiyle aciklar. Kedourie'ye gore diisiinceler
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boslukta olusmaz, fikirlerin ortaya ¢ikisi sosyal bir tabana, yani
halk kitlelerinin destegini kazanabilecegi sosyal sartlara ihtiyac
duyar. Nitekim Almanya'da milliyetcilik, biiyiik toplumsal degi-
simlerin yasandig1 bir siirecte, lokomotifligini fakir ailelerin
cocuklarinin yaptig1 bir toplumsal iklimde ortaya c¢ikmisti. Bu
cocuklarin toplumda ilerleme sans1 kalmamaisti. Ge¢misin siya-
sive sosyal aligkanliklar1 sonraki nesillere aktarilamaz olmustu;
devlet cansiz ve soguktu. Beklentileri gerceklesmeyen roman-
tikler felsefeye yonelerek, felsefe ile siyaseti bir araya getirmeye
calisiyorlardi. Asil hedefleri sosyal hayati canlandirmakti. Yeni
diistinceler gelistikce eski aliskanliklar tesirini kaybediyordu.
Bu genc milliyetciler sadece yabancilara degil, babalarina, ata-
larina da tavir aliyorlardi. Kendilerine verdikleri isimler de
bunu dogruluyordu: Geng italya, Geng Misir, Geng Tiirkler. Mil-
liyetci akimlar bir bakima bu genglerin ‘hagli seferleri’ydi. Ozet-
le, Kedourie milliyet¢i diisiincenin dogusunu dénemin entelek-
tliellerinin toplumda yasadiklar1 yabancilasma siireci ile birlik-
te ve bir yere ait olma ihtiyaciyla aciklamaktayd: ve ona gore
diistinceler boslukta olusmamaktaydi (Gellner, Smith ve Kedo-
urie'den aktaran: Ozkirimli, 2008: s. 64-67).

Tiirkiye'deki milliyetcilik tartismalarinin da Osmanli’nin son
doneminden Tirkiye Cumhuriyeti'ne gecis ve daha sonraki
evrelerine baktigimizda toplumsal koken itibariyle ‘tutunama-
yanlar'in, ‘Otekiler’in ya da ‘Otekilestirilenler’in farkli milliyetci-
liklerde lokomotif rol oynadig1 cok acik bir sekilde olmasa da
zimni olarak gozlemlenmektedir.

1980’li yillar ise pek cok arastirmaci tarafindan bir doniim
noktasi kabul edilmektedir. En 6nemli iki temsilcisi, John Armst-
rong ile Anthony D. Smith olarak gériilen, etno-sembolciiler de
milliyetcilik tartismalarinda yer almaya baslamislardir. 1983 yili
hem Gellner’in ‘Nations and Nationalism’i (Milletler ve Milliyet-
cilikl) hem de Anderson'in ‘Imagined Communities’i (Hayali
Cemaatler) yaymnlanmasiyla ayr bir énem kazanmustir. Eric J.
Hobsbawm ve Terence Ranger’in ‘The Invention of Tradition’t
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(Gelenegin Kesfi) da bu yilda yayinlandi. Bu eserler vesilesiyle,
milliyetciligin tesekkiiliinde tesiri olan kiiltiirel ve siyasi faktor-
ler dikkat cekmeye baslamistir. Bir nevi, milliyetcilik tartismala-
rinin tekamiili s6z konusudur. Cogulculuk ve cesitlilik diyebile-
cegimiz bu siirecte Josep R. Llobera, Adrian Hastings, Pierre L.
Van den Berghe ilk¢i yaklasimlari;; Anthony Smith, Hutchinson
etno-sembolciiliigii; Paul R. Brass, John Breuilly, Anthony Gid-
dens modernist bakis acilariyla diisiincelerini ortaya koymus-
lardir. Farkli milliyetcilik akimlariyla beraber, etnik catismalari
daicine alan 6rnek vakialara yer veren eserlerin sayisinda ¢ogal-
ma gozlenir. Milliyetcilik tartismalarinin en canli ve verimli
periyodu hig stiphesiz 1980 sonrasidir (Ozkirimli, 2008: s. 67-68).

Baz1 yazarlar milletin bir ‘insa’ siireci sonucunda olusmus
‘hayali cemaatler’ olarak gérmekte bazilarn ise tarihsel dina-
mizm igerisinde dogal ve kacinilmaz olarak kendiliginden
varoldugunu savunmaktadir. Bu tartismalari bir kenara birakip
millet (nation) olgusuna ve onu miimkiin kilan unsurlara bak-
mak milliyetciligi anlamada daha da netlik kazandiracaktr.

Ulus ya da millet ayni1 ekolojik alan {izerindeki kiiltiirel, eko-
nomik ve siyasal sistemlerin ortiistiirtilmesi siirecleriyle birlikte
‘alt kiiltiirler'in standartlastirilmis homojen bir siyasal merkez
tarafindan benimsenip takviye edilen bir ‘tist kiiltiir’ ile biitiin-
lesmesi olarak tanimlanabilir. Bir anlamda ulus siirekli olarak
siyasi gii¢ ile iliskiye giren bir ‘dil toplulugu'dur (speech com-
munity). Dumont’a gére “...ulus, hem bir bireyler toplulugu
olarak olusturulan bir siyasal gruptur, hem de diger uluslara
gore siyasal bir bireydir.” Bir ulusal topluluk duygusu ve onun
tabii neticesi olarak milliyetgilikle hiikiimet ve toplum arasinda
bir képrii olusturulmus olur. Renan’in ifadesiyle “...milliyetci-
lik bizzat kendi kdkenini yaratan bir siirectir” (Aktaran Leca,
1998:s. 13-14).

Bir millet ve milliyetcilik denildigi zaman, esas olarak siyasal
kimlikler ve temsiller anlasilir. Milliyetciligi Gil Delannoi bir ide-
olojik katalizor olarak ele alir ve millet ile milliyetcilik arasinda
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acik bir bicimde goriinen bir yogunluk ve mizac farkindan bah-
seder. Ona gore milliyetcilik cogunlukla dinlerin ve dinsel bilgi
bicimlerinin kimi 6zelliklerini tasiyan bir mesrulastirma ve
seferber etme aracidir. Once kiiltiiriin homojenligi adina basla-
tilan bir hareket fiili bir programla iktidar fethetme ve mesru-
lastirma araci haline getirilir. Birbirinden ¢ok farkhh pek cok
deneyime eslik eden milliyetcilikler biitiinciil bir ideolojiden
cok melez bir goriiniime biiriiniir (Delannoi, 1998: s. 31-34).

Her yerde insan topluluklar1 her ne kadar ekonomik, niifus,
askeri ve politik glic bakimindan ve de kiiltiirel donanim ve
karakteristikler acisindan cok biiyiik bir dl¢tide farkliliklar gos-
terseler de bir millet olusturduklari iddiasinda bulunmaktadir-
lar. Uluslararasi hukuk agisindan taninmis devletlere ve sinirla-
ra sahip olmak gerekli olsa bile Afrika ve Asya'daki bir¢cok kabile
ve gruplar da bu iddiada bulunabilmektedir. Bu noktada etnik
kimlikler ile milletler arasindaki iliskilerin ne oldugu sorusu
Onem kazanmaktadir. Milletlerin ve milliyetgiliklerin ne zaman
ortaya c¢iktig1 ve bunlarin ne 6l¢iide modern olduklar1 sorulari
ciddi onem kazanmaktadir. Primordiyalist (ilk¢i) ve modernist
yaklasimlar baglica ekollerdir. Kimi akademisyenler primordi-
yalist yerine essentialist (6zcii), modernist yerine de instru-
mantalist (aracsalci) ya da constructivist (insaci) tabirlerini
kullanabilmektedirler (Smith, 1996b: s. 1-13).

Smith modern milliyetciligin tarihsel kdkenlerinin ancak
etnik arka-plan (background) baglaminda anlasilabilecegini
one siirmektedir. Ozellikle pre-modern bag ve anlayiglarin etnik
komiiniteler, etnik topluluklar ve onlarin sembolizmiyle donii-
siime ugradigini vurgulamaktadir. Olusturulan mit ve sembol
kompleksiyle birlikte etnik ¢cekirdek milletlerin tarihsel popiilas-
yonlarinin (demografik unsurlarinin) dizilisi ve bicimlenisiyle
(configurations) ortaya ¢ikmaktadir (Smith, 1996b: s. 13-16)

Milliyetciliklerin basar1 ya da basarisiziig: tarihi kullanma
becerilerinde ve onun ‘altin ¢ag’ (golden ages) imgesinde sakli-
dir denilebilir. Modern etnik mitoloji milliyetciligin cizgisel bir
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gelisme gosterdigi iddiasindadir. Clinkii milliyetcilik diisiis ve
gerileme cizgisini asla kabul etmez, dolayisiyla siirekli bir ilerle-
me ve yiikselme s6z konusudur. Smith, Minogue'un ‘uyuyan
giizel’ benzetmesini glindeme getirir ve ‘uyuyan giizel’ konu-
mundaki milletin yani ‘prenses’in kendisine gelip onu 6perek
uyandiran bir ‘prens’e yani milliyetcilere gereksinimi oldugunu
one siirer. Antik donemin kahramanlar1 efsanevi bir sekilde
adeta genetik kodun acilimi olarak yorumlanabilecek bir etnik
tarihsel okuma, yorumlama ve yonelimle bazi seyler ortadan
kaldirilarak, bazi seyler de kristalize edilerek yeniden insa olun-
makta edebiyat, tarih ve kiiltiiriin de devreye sokulmasiyla yeni
bir milli heyecan ve dirilis meydana getirilmektedir (Smith,
1996b: s. 191-200).

Devlet olusumu yapasi itibariyle kendisine bagh topluluk
tizerinde fiziksel gii¢ kullanimi boyutunu da icermektedir.
Modern devlet oncesi donemde de gézlemlenen bu olgu,
modernite siirecinde fiziksel gii¢c kullanim tekelini biitiintiyle
ulus-devlete vererek bu durumu hukuki-yasal cercevede de
daha agik hale getirerek percinlemistir.

Modern Devlet, sosyolojik olarak diger tiim siyasi birliklerde
oldugu gibi kendine 6zgii somut araclari agisindan tarif edilebi-
lir. Leon Trotsky (Trocki), Brest-Litovsk'da “biitiin devletler gii¢
ve siddet iizerine bina edilmisti” demisti. Max Weber de bu
goriistinde Trotsky'yi dogrulamaktadir. Ve devlet “belli bir arazi
icinde fiziksel siddetin mesru kullanimini tekelinde bulundu-
ran insan toplulugudur” demektedir. Devlet de insanin insan
tizerine kurdugu mesru siddet araglariyla desteklenen bir haki-
miyet iliskisidir (Weber, 1986: s. 80).

Fiziksel gii¢ kullanma tekelini giiniimiizde sadece bir ulus-
devletin kendi egemenlik doktrinine bagh gormek ¢ok ciddi
insani ve sosyal sorunlarla karsilasmamizi da beraberinde geti-
recektir. Bu noktada ulus-devletin varligi, sinirlari, kapsami,
icerigi ve niteligi sorgulanmakta ve yeniden ele alinmaktadir
(revisited). ‘Kat1 olan her sey buharlasiyor’ yaklasimi paralelinde
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ulus-devletin de buharlagmasi meselesi ciddi bilimsel ¢calisma-
larin konusu haline gelmis bulunmaktadir.

Ancak tarihteki her yeni déonemin, kendisini bir 6ncekine
gore modern ve farkli kabul ettigi bilinen bir antitedir. Gergek-
ligin ickin ve farkli boyutlar1 s6z konusu olabilir. Tarihi diiz ¢iz-
gisel bir seyir icerisinde yol alan evrimci bir bakis acisiyla
yorumlamak miimkiin olabilecegi gibi entelektiiel birikimlerin
zaman zaman sicramalar yapmasi seklinde bilimsel ve sosyal
devrimlerle ilerleyen bir siirec ve siklus (dongii) olarak deger-
lendirmek de son derece makul bir yaklasimdir. Belki ¢ogu tar-
tismalar birbirini nakzetmekten (ciirtige ¢ikarmaktan, tutar-
sizlagtirmaktan) ziyade, resmin biitiiniinii gosterecek tarzda
birbirini tamamlayan farkli akletme bi¢imleri olarak degerlen-
dirmek daha yerinde olacaktr.

Ulusun dogal bir olusum oldugunu savunan primordialist
(koke¢i)) yaklasim igerisinde bulunan Clifford Geertz'e gore
temel problematik modern toplumun sundugu maddi ilerle-
me, toplumsal reformlar ve yurttaslik gibi avantajlara duyulan
0zlemle kan, dil, din gibi kdkensel baglarin arasindaki gerilim-
de saklidir. Ve kokensel duygularla sivil siyaset arasindaki geri-
lim hafifletilebilse bile tamamen yok edilemez. Bu yaklasim
etnik kimligin dinamik niteligine vurgu yapar. Bu yaklasimlar
kimi arastirmacilar tarafindan ‘sabitgilik’lerinden dolay elesti-
rilmistir. W. Connor’in ‘etno-milliyetgilik’ kavrami da etnisiteyle
uluslasma arasindaki farki dikkate almadig icin elestirilmistir
(Jaffrelot, 1998: s. 59-60).

Kimlik (hiiviyet) kavrami toplumsal, tarihsel bir anlamlan-
dirmadir. ilk kimlik edinme ve edindirme girisimleri inang sis-
temleriyle birlikte ortaya ¢ikmistir. Yazili tarih 6ncesinde biiyii
ve sihir araciligiyla topluluklari hafizalarina alinan adlandirma-
lar daha cok kisilerin hangi tabiat unsuruyla 6zdeslik kurdugu-
nu belli etmekteydi. Klan adlar1 topluluktaki tiim {iyeler icin
gecerliydi. O klanin kendisine aldig1 dogasal tanim neyse klani
olusturan her unsur da onunla birlikte anilmaktaydi. Tek tanrili
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dinlerin ortaya cikisiyla birlikte dogaiistii bir gii¢c olarak Allah
tarafindan insana bir kimlik ve ad verilmistir. Abraham (ibra-
him) bir peygamber olarak Allah’a baglihigini, aidiyetini onunla
bir s6zlesme yaparak yeni bir kimlik olarak ortaya koymustu.
Bu kisinin kendi klanindaki ad1 Abram idi, ve giiniimiiz Tiirki-
yesi'nin sinirlan icerisindeki Harran'da yasamaktaydi. Kimlik
felsefe baglaminda ayniyet (sameness) olarak kullanilir ve
0zdeslik manasina gelir. Buna gore bir birimi (entity) o birim
yapan karakteristiklerin birlikteligini (Unity) isaretlemektedir.
Kisilik ise, hayatiyetin, canliligin (soul) cismanilestirilmesidir.
Her insanda dogustan bir kimlik vardir, sonradan da kisilik olu-
sur. Bir bakima kimlik sebep, kisilik ise sonug olarak diisiintile-
bilir. Boylelikle kimlikle kisilik arasinda sebep sonug iliskisi
kurulabilir (Altindal, 2010: s. 20-24).

Bir insanin kdkeni onun kisiliginin vazgecilmez bir unsuru-
dur ve bu ayn1 zamanda o kisinin birey olarak kiiltiirel kimligi-
dir. Ve kiiltiirel kimlik kisilerin basta ana dil olmak tizere alfabe-
sini, yazisini, gelenek ve goreneklerini, hayat tarzini (modus
vivendi) ve hayati icraatini (modus operendi), pathos'unu
(deneyimlerini ve duygularini), Habitat'in1 (aligkanliklarini) ve
Autoctonic (belirli bir bolgedeki yerlesim diizenini) degerleri-
nin tiimiini yansitir (Altindal, 2010: s. 26-27).

Bir toplumsallagsma fenomeni ve dayanigsma faktorii olarak
‘asabiye’nin 6zellikle ‘nesep asabiye’si boyutu primordialist (ilk-
¢i) yaklasimla ilging benzerlikler olusturmaktadir. Ibn-i Hal-
dun’un XIV. Yiizyilda yasamis bir diisiiniir olarak, ilkci yaklasi-
min adi konmamis esin kaynaklarindan biri oldugunu soyle-
mek abarti olmayacaktir.

Milliyetciligin holistik (biitiinciil), grand, bir meta-teori ola-
rak kuramsal insas1 gerceklestirilememistir, zaten gerceklesti-
rilmesi de gerekmemektedir. Bati aydinlanmasina bakildig
zaman, tek tip dayatmaci Roma Katolik Kilisesinin buyruklari-
nin, aklin ve arastirma-gelistirmenin 6niindeki en biiyiik duvar
oldugu ve bunun zamanla asildig1 goriilmektedir. Galileo'nun
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diinyanin yuvarlak ve donmekte oldugunu inancla ve bilgiyle
savunmasi bir doniim noktasi olmustu. Zaten modern bilim de
akli, arastirmay ve elestiriyi icinde tasidig1 icin gelismeleri ve
degismeleri ortaya cikarmaya sebebiyet vermistir. Din konu-
sundaki bu gelismenin modern c¢agda bir siyasal ideoloji konu-
sunda da yasanmasi gayet tabiidir. Teoriler olusturulacak, bun-
lar elestirilecek ve yerine yeni teoriler tiretilip gelistirilecektir.
Insani zihin yapisinin ve onun aktivitelerinin dogal bir yansi-
masidir bu. Tarihsel deneyim ve birikimler hep bu yonde tecel-
li etmeye devam edecektir.

John Breuilly ‘Nationalism and The State’ adli calismasiyla,
milliyetciligi karsilastirmali tarih yontemiyle ¢éziimlemeyi ilk
deneyenlerden biriydi. Breuilly kitabinin ikinci baskisinda tam
otuz bir farkl: tip milliyetciligi degerlendirir. Breuilly’e gore, mil-
livetciligi toplumsal ya da ekonomik yapilarin, siifsal ¢ikarlarin
ya da kiiltiirel olusumlarin yansimasi olarak gérmek belirli tiir-
deki milliyetgilikleri aciklayabilir, ama milliyetciligin genel ola-
rak ¢6ziimlenmesine katkida bulunmaz. Bunun nedeniyse tiim
bu yaklasimlarin ¢ok 6nemli bir noktay1 gézden kacgirmasidir:
Milliyetgilik her seyden 6nce siyasetle, siyaset ise gii¢ / iktidar
ile ilgilidir. Gii¢ / iktidar, ¢agdas diinyada devletin yonetimini
ele gecirmeye ve kullanmaya baghdir. Ozetlenecek olursa, milli-
yetciligi ¢c6zlimlemek amaciyla kullanilabilecek genel bir yon-
tem olusturmada ilk adim, milliyetciligin bir siyaset bicimi ola-
rak kabul edilmesidir. Bu milliyet¢iligin 6neminin 6lciilebilme-
sine de olanak verecektir. Ciinkii siyasi hareketlerin bir toplum-
da ne kadar destek buldugunu belirlemek, diisiincelerin ya da
duygularin kendi baslarina oynadiklari rolii kestirmekten kolay-
dir (Breuilly'den aktaran: Ozlarmli, 1999: s. 122-125).

Modern cagda cesitli gruplara hitap edebilecek soylemler
gelistirmek zorunlu hale gelmistir. Bunu en iyi yapan ideoloji
milliyetciliktir. Milliyetcilik bir tiir el cabukluguyla, mantiksal
olarak celisen iki millet anlayisim1 (vatandaglar toplulugu ve
kiltiirel topluluk) uygulamada bir araya getirmeye calisir. Bu
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anlamda milliyetgilik seckinlerin islerini kolaylastirir, kapsayi-
ciig1 ve degiskenligiyle onlarin kurtaricisi olur. Breuilly daha
sonrada milliyetci siyasetin yerine getirdigi islevlere gecer ve ii¢
temel islev belirler: Igbirligi, harekete gecirme ve mesruiyet
(Breuilly'den aktaran: Ozkirimli, 1999: s. 127-128).

Gellner de milliyetciligin goriilmedigi kiiclik birimlerin ve
imparatorluklarin diinyasindan tiirdes ulus-devletler diinyasi-
na geciste bes evre belirler:

1. Cikas ¢izgisi: Etnik farkliliklarin belirgin olmadig1 evre

2. Milliyetci baskaldirt: Etnisitenin yavas yavas bir siyasi
ilke olarak kendini gostermeye baslamasidir. Artik eski
sinirlar bask: altindadar.

3. Milliyetci baskaldirinin zaferi ve kendi kendini yok edisi:
Gecmis donemin sorunlari, zayifliklar1 aynen devam
etmektedir.

4. Gece ve sis: Bu terim Naziler tarafindan kullanilmisti.
Milliyetciligin gerekleri 6ztimseme gibi kabul edilebilir
yontemlerle degil, katliamlar ya da zorunlu gécler araci-
ligiyla yerine getirilmeye baglanir.

5. Endiistrilesme sonrasi: genel refah diizeyinin artis1 ve
kiiltiirel yakinlagsma milliyetciligin eski siddetini yitirme-
sine yol acar. Ama milliyet¢ilik tamamen ortadan kalk-
maz. Ancak bu evreler ve gelisme ¢izgileri muhitlere gore
farklilik arz eder. Her yerde ayni olmaz (Gellner'den akta-
ran Ozkirimli, 2008: s. 168-170).

Akademik hayatin1 Loughborough Universitesi'nde siirdii-
ren Michael Billig'in 1995 yilinda yayinlanan ‘Banal Milliyetci-
lik’ (Banal Nationalism) adli ¢alismas1 milliyetgilik tartismala-
riyla ilgili 6zgiin ve farkh bir ses olarak giindeme yerlesmistir.
Miiesses milletlerde (kurumlasmasini her boyutta tamamlamis
olan milletler) millet olus siirekli isaret edilen ve hatirlatilan bir
fenomendir. Miiesses milletlerden kasit kendi siirekliliklerine
inancglar1 tam olan ve genelde ‘Bati’ diinyasindaki milletlerdir.
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Bunlar tipik olarak kendilerini milliyetci olarak adlandirmazlar.
Banal milliyetc¢iligin mecazi imgesi atesli bir tutkuyla sallanan
bir bayrak degil kamu binasinin éniinde fark edilmeden dalga-
lanan bayraktir. Milli kimlik tim bu unutulmus hatirlaticilari
kapsar. Bu ylizden hayatin ete kemige biirinmiis (cisimlesmis)
aliskanliklarinda bulunabilir (Billig, 2002: s. 18).

Billig’e gore Batili liberal akademisyenler milliyetciligi ken-
dileri yerine ‘Otekilerde’ ortaya koymaktadirlar. Milliyetgiler
siddetli duygusal bir psikoloji ile akil dis1 hedefler pesinde
kosan ya da baskici-somiirgecilere kars: savasan destansi kisi-
likler olarak tasvir edilebilirler. Milliyetcilikler ‘buras1 hari¢ her
yerde goriilebilirler. Boylelikle milliyetcilik teriminin sinirh
kullanimiyla milliyetcilik baskalarinin {izerine yansitildi ve
kendi milliyetciliklerini dogallastirarak kaybettirmis oldular.
Bununla ilgili olarak yansitict milliyetcilik teorileri ve dogallas-
tiric1 milliyetcilik teorileri gelistirildi. Yansitici milliyetgilikte,
milliyet¢ilik dramlarinin yasadig1 diinya verili, tabii bir cevre
olarak kabul edilip milliyetcilik kuramlariyla 6tekilerin iizerine
retorik yansitmalar yapilmaktadir. Dogallastirici milliyetcilik
teorilerinde ise ulus-devlete sadakat psikolojik olarak genel
insanlik sartina has bir seyin 6rneklenmesi olarak betimlen-
mektedir. Burada dil, ideolojinin isleyisinde ve ideolojik bilin-
cin cergevelenisinde hayati bir rol oynar (Billig, 2002: s. 26-28).

Nira Yuval-Davis ve Floya Anthias’'in 1989 tarihli ‘Woman-
Nation State’i 6zellikle 6nemliydi, ¢linkii bu calisma kadinlarin
millet ve devlet kurma siiregleriyle iligkisini kuramsal olarak
inceleyen ilk eser olma niteligi tasiyordu. Calisma konuya yal-
nizca kurumsal agidan yaklasmiyor, ortaya attig tezleri isra-
il'den Tiirkiye'ye, Uganda'dan iran’a pek cok farkl iilkede yasa-
nanlarla da karsilastirtyordu. Yuval-Davis ve Anthias kadinlarin
milli ve etnik siireclere bes farkli sekilde katildiklarinmi 6ne stirer:

1. Etnik topluluklarin iiyelerini dogurarak

2. Etnik / Milli gruplar1 birbirinden ayiran sinirlar1 yeniden
tireterek
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3. Etnik toplulugun/milletin ideolojik yeniden {iretimine
katkida bulunarak ve etnik / milli kiilttirii kusaktan kusa-
ga aktararak

4. Etnik / Milli farkliliklar belirleyen bir simge olarak

5. Dogrudan milli ekonomik, siyasi ve askeri miicadelelere
katilarak

Yural-Davis ve Anthias’a gore, etnik azinliklar karsisinda
sayisal tistiinliigilin yitirilmesi cogu devletin korkulu riiyasidir.
Bu endise devletleri, istenmeyen gruplarin niifusunu belirli bir
sinirin altinda tutma amacin tasiyan cesitli politikalar uygula-
maya yonelmistir. Bu yontemler dis go¢ti durdurma, sinirdisi,
hatta soykirnim gibi ¢ok sert ve baskici karakterde olabilmekte-
dir (Ozkirimli, 2008: s. 253-255).

Kadinlarin ideolojik yeniden tiretime katilimu biiyiik 6lciide
etnik grubun kiiltiirel 6zelliklerinin tasiyicisi olarak goriilmele-
rinden kaynaklaniyordu. Kadinlar etnik / milli kiiltiir(i aktar-
makla kalmiyor ayn1 zamanda onu simgeliyorlardi. Milli kurtu-
lus miicadeleleri ya da milli catismalar sirasinda erkekler ‘kadin-
lar ve ¢ocuklar’ icin onurlarin korumak icin savasmaya cagrili-
yorlardil. Cogunlukla etnik gruplar arasindaki farkliliklar kadinla-
rin ask ve cinsellik konularinda nasil davrandigiyla belirleniyor-
du. Gergek bir Sih (Sih dini mensubu) ya da Kibrish geng kiz
belirli sekilde davranmaliydi. Aksi takdirde ne kendisi, ne de
cocugu grubun iiyesi olamazdi. Kadinlarin rolii genellikle erkek-
leri desteklemek olarak gosterilmistir. Kadinlarin milletin kiiltii-
rel ve ideolojik yeniden iiretimine katkida bulunan ve degerleri-
ni kusaktan kusaga aktaran aktorler olarak milli alana girmesi,
etnisite ve milletin sinirlariny, icerigini yeniden tanimladi. Yuval-
Davis'in bu calismada gelistirdigi bir diger tema da milliyetci
hareketlerin ¢cok boyutlulugudur. Toplulugu olusturan bireylerin
farkli millet kurgular1 vardir. Buna bagh olarak da farkli hedefler
pesinde kosarlar. Bu anlayislar ve hedefler kimi zaman catisir.
Yapilmasi gereken milliyetci hareketlerin temel boyutlarin sap-
tamak, belirli milliyetciliklerde hangi boyutun ne 6lciide etkili
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oldugunu, farkli boyutlarin birbiriyle nasil etkilesime girdigini
arastirmaktir. Yuval-Davis milliyetci hareketlerde {i¢c temel boyut
belirler. Bunlardan ilki toplulugun kokeni ve irkin1 temel alan
‘secereci’ boyuttur. ikincisi, milletin kiiltiiriinii 6n plana ¢ikaran
‘kiiltiirel’ boyuttur. Ugiinciisiiyse, siyasi ozelligi temel alan
‘vatandaghiga’ dayal boyuttur (Ozkirimli, 2008: s. 256-259).

Eger ideoloji, diinya hakkinda diisiinmenin siyaset agisindan
yol gosterici genel bir anlamlandirma paketi ise milliyetcilik
(ulusculuk) bir ideolojidir diyebiliriz. Ustelik son ikiyiiz yildir
diinyamiz1 kasip kavuran ve sekillendiren mahiyetinin gizemini
hala koruyan bir ideolojidir. Diinya hakkinda diistinmenin bir
yolu olarak ulusalcilik, tarihsel gelismeleri aciklamak ve cagdas
siyaseti ¢ozlimlemek acisindan ulusun énemini vurgular. Ayni
zamanda ulusalcilik tipik olarak ‘ulusal karakter’in insanlari bir-
birinden ayirmasi (ve dolayisiyla tanimlamasi) acisindan ulu-
sun 6nemini vurgular. Insanlarin ait olduklari ulus, onlarin
kimlik ve sadakatlerinin bilimsel odag: olacag iddiasindaduir.
Insanlara kimlik kazandirir ve ‘ne olduklarina’ karar verir.
Bunun anlami sudur; insanlar, kendilerini daha dar, daha kap-
sayici ya da kimlik tanimlamalarinm belirleyen baska belirleyici-
lerden 6nce, ulusal topluluklarinin iiyesi olarak gérmeli; 6dene-
cek bedel ne olursa olsun, kendi uluslarini ve onun cikarlarini
savunmak icin fedakarhga hazir olmahdir. Ulus kavramindan
kaynaklanan anlam belirsizligi ulus kavramiyla devlet kavrami-
nin birlesmesini etkilemektedir. Yurttashga dayal tilkesel (terri-
torial) 6zellikler ne kadar 6n plandaysa birlesme siireci o kadar
basarihdir. Etnik unsurlar ne kadar bariz olursa devletle ulus
arasindaki harmoni, yakinlik olasiligi da o kadar azalmis olur.
Somiirgecilik sonucu kurulan devletler de ulusalcilik yoluyla
kendi milletlerini biitiinlestirmeye calismaktadirlar. Burma, Sri
Lanka, Malezya, Zimbabwe gibi yeni kurulan iilkelerde aktif ve
basat bir ethnie'nin kiiltiir ve iistiinligiinii kabul etmeye yanas-
mayan etnik azinhklar mevcuttur (Smith, An., 2003: s. 433).
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Batili toplumlarda da ulus-devlet gelenegi oturmus goriin-
mesine ragmen etnik canlanma olgusu ortaya ¢ikmustir. Bura-
lardaki etnik topluluklar da etnik milliyetcilik siireclerine dahil
olmuslardir. Keltler, Basklar, Iskoclar, Flamanlar, Quebec’liler
bunlarin arasinda sayilabilir (Smith, An., 2003: s. 434).

‘Ulus kurma’ (nation building) siirecleri; ortak ulusal kurum-
lar, iletisimler, birlik ve beraberlik simgeleri {iretilerek gercek-
lestirilmektedir. Okul, dernek, yonetim ve ordu gibi kurumlar
ulusal biitlinlesme amacina hizmet edebilmektedir. Ancak asil
anlamini modernizasyonun siyasal boyutlariyla birlikte kazan-
mistir. Modern yurttashk ve ulus-devletler evreninde hayati
siirdiirme olasilig1 bu yeni siyasal birim i¢in 6n sartti. XVIIL.
Yiizyilin sonundaki Amerikan ve Fransiz Devrimleriyle birlikte
bir devlet politikas1 haline doniistii. Ulusculuk, tiim insanlarin
en ylce sadakat duygusunu kendi uluslarina kars1 duymalar
gerektigini savunur. Bir ulusa ait olmak insanlik acisindan
temel bir nitelik teskil etmektedir (Kurul, 2003: s. 434-435). Kisi-
nin {iyesi oldugu millete / topluma hayranlik ve baglilik duygu-
lar1 gelistikge digerlerini dislama veya geri plana itme egilimi de
giliclenmektedir.

Ulusalcilik konusundaki yazin (literatiir) , biiyiik 6l¢tide ulu-
sallik ya da ulusalligin tarihte farkh gruplara yakistirilma bicim-
leri lizerine simiflandirma calismalarindan ibarettir. Ana ayirim
cizgisi, nesnel’ ve ‘6znel’ ulusallik tasarimlari arasindadir. ‘Nes-
nelci’ kuram, ulusalligi anadil, etnik kdken gibi temellerde
dogal bir olgu gibi tanimlar. ‘Oznel’ci kuramsa, ulusalligi psiko-
lojik bir durum olarak degerlendirir. Bu goriise gore ‘ulusallik’,
kat1 bir sekilde tanimlanabilecek, ayr niteliklerden ¢ok ortak
bir duygu ve 6rgiitlenmis bir diisiincedir. Ulusalcilik siyasal bir
Ogreti ve hissiyat boyutlarini icermektedir. Ve 6zellikle modern
toplumlarda akut ¢okiis ve bunalim donemleri hari¢ tutulacak
olursa her zaman bir merkezilesme s6z konusudur. Modern
sanayi toplumu meslekler acisindan mobil, teknik acidan ise
komplekstir. Uyelerinden okur-yazarlik ve yiiksek diizeyde
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egitim ve gelismislik (sophistication) beklemektedir. Modern
toplum bir azinlik basarisindan daha ¢ok yiiksek kiiltiiriin for-
mel egitim ve yazili metinler yoluyla basat hale gelmesi ve yay-
ginlik kazanmasi ile ortaya ¢ikmaktadir. Mobil ve anonim bir
toplumda bir kisi kendi kiiltiirtiyle merkezi devlet biirokrasisi-
nin kiiltiirii arasinda 6zdeslik kurabilirse kendini rahat ve ‘evin-
de’ hissedebilir. Eger bu 6zdeslik yoksa huzursuzluk ve irredan-
tizm ortaya c¢ikar (Gellner, 2003: s. 439-440).
Gellner, kisa bir ulusculuk teorileri listesi vermektedir:

1y

2)

3)

4)

Ulusculuk dogal, kendi icinde acik ve kendini yeniden
tiretebilen bir seydir. Eger yoksa, bu zorunlu bir baski
nedeniyledir.

Hic¢bir zaman formiile edilmeye ihtiya¢ duyulmayan ve
pismanlik uyandiran bir kaza gibi goriinen fikirlerin
yapay bir sonucudur. Siyasal hayat sanayi toplumlarinda
dahi onsuz olabilir.

Marksizm tarafindan benimsenen Yanlis Adres Teorisi:
Marksistlerin tarihin ruhunun ya da insanoglunun bilin-
cinin feci bir bonliik yaptigina inanmak istemeleridir.
Uyarict mesaj siiflara yollanmak isteniyordu fakat kor-
kung bir posta hatasiyla uluslara yollandi. $imdi devrim-
ci eylemciler mesaji yanlighkla almis olanlari, bu mesaji
ve icerdigi sevki, dogru ve yollanmasi gereken adrese geri
vermeleri konusunda ikna etmek durumundadirlar.
Karanlik tanrlar: Ulusguluk kan ve topragin gortinmeyen
giiclerinin yeniden ortaya cikisidir. Bu goriis hem ulus-
culuga asik olanlar hem de ondan nefret edenler tarafin-
dan kullanilmaktadir. Birincileri bu gii¢lerin hayat verdi-
gini ikinciler ise barbarlik oldugunu diistinmektedirler
(Gellner, 1992: s. 210-216).

Politik ve toplumsal boéliinmiisliik tizerine kurulan tarim
toplumu yerine homojenlik ve ortak bir kiiltiirel yap1 ile tutarh-
lik icinde varolan mutlak otoritenin hayata gecirilmesiyle
‘modern-ulus’ devletler kurulabilmistir. Tarimsal diizende
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giictinii kiltiirel ve toplumsal ¢esitliligin ve farkliligin korun-
masl ilkesinden alan politik mesruiyyet, endiistri toplumlarin-
da; siirekli biiylime ve ilerleme siirecinin devamliliginin ‘esitlik-
¢i’ temellerde saglanmasinda diigtimlenir (Gellner, 1992: s.
16-37). Gellner’e gore milliyetcilik iradi bir siire¢ sonunda kiil-
tlirel bir homojenligin topluma tepeden dayatilmasi degildir.
Esasinda yukarida belirtildigi gibi endiistriyel toplumlarda
ortaya cikan kiiltlirel homojenlik ihtiyaci kendini milliyetgilik
olarak yansitir (Gellner, 1992: s. 46). Baska bir deyisle, milliyet-
cilik nesnel olarak endiistri toplumunun dinamiklerinden énce
gelemez: bu ylizden de, milliyetciligin genelde iddia ettiginin
aksine, cok dnceden beri olusagelmis ve bu yiizden de bir top-
lumu biitiiniiyle etkisi altina alan belli bir kiiltiirel formasyon
degildir. Tersine, cogu zaman icat edilmis, kapsayici, toplumun
tiim katmanlarini bir potada eritme istegi ile tanimlanmis bir
uydurmadir (artefact) (Akarli, 1993: s. 158-160).

Ulusalcilik karakteristik olarak, her ulusal toplulugun tek bir
orgiit catis1 altinda birlesmeleri gerektigi savindan ortaya cikar.
Gellner'de ulusalciligi bu kategoride degerlendirir. Gellner soy-
le yazar: “...ulusalcilik, temelde siyasal birimle ulusal birimin
calismalarini 6ngoren siyasal bir ilkedir... Ulusalct duygu ya bu
ilkelerin cignenmesinin yarattigi kizginlik ya da onun gergekles-
mesi karsisinda duyulan tatminden kaynaklanir. Ulusalcilik
akimzuysa bu tiir bir duygudan yola ¢ikarak harekete gecer” (Gell-
ner, 1992:s. 1).

Smith ise milliyetciligi bir doktrin olarak ele ald1 ve bu alan-
da o giine kadar varolan tanimlari ve elestirileri gbzden gecirdi.
Milliyetciligin varolan bir olgunun uygun sosyoekonomik
kosullarla, siyasal doniistimlerde biitiinlestigi 6zgiin bir tarihi
doénemde olustugunu savundu (Behar, 1998: s. 9).

Smith, ‘Chosen Peoples’ (Sacred Sources Of National Iden-
tity) kitabinda secilmis halklar ve milli kimligin kutsal kaynak-
lar1 tizerinde durmaktadir. Ona gore; politik dini milliyetciligin
merkez— kavrami kutsal bir sekilde tesekkiil ettirilmis olan bir
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halk inancidir. Etnik, moral-yasal ve olusturulmus olan kiilt
temelinde milliyetci bir inan¢ sisteminin kombinasyonu soz
konusudur. ‘Vox Populi’ (Halkin Sesi) vurgusuyla belirli bir top-
lulugun, ki bu topluluk Hz. Musa'nin 6nderliginde Yahudiler ya
da 1789 Fransiz Devrimindeki Insan Haklar1 deklarasyonunu
yapanlar gibi, siirec icerisinde anonim bir topluluga doniisebi-
lecegini ifade eder (‘The People’ who also constitute ‘a people’)
(Smith An., 2003: s. 32-35).

Smith’e gore milliyetcilik ifadesi su anlamlara gelecek sekil-
de birkac bicimde kullanilmaktadir:

a. Biitlin olarak millet ve milli-devletlerin biitiin bir kurul-

ma ve kendini idame ettirme siireci,

b. Bir millete ait olma bilinci ve milletin giivenligi ve refa-
hiyla ilgili 6zlem ve hissiyata sahip olmak,

c. ‘Millet’ ve roliine iliskin bir dil ve sembolizm,

d. Milletler ve milli irade hakkinda bir kiiltiirel doktrin ile
milli emellerin ve milli iradenin gerceklesmesine dair
receteleri de iceren bir ideoloji.

e. Milletin amaclarina ulasacak ve milli iradeyi gerceklesti-
recek bir toplumsal ve siyasi hareket (Smith, An., 2009: s.
119).

Anderson ise milletleri, ne potansiyel olarak hep var olmus
bulunan ne de dogrudan sanayi toplumlarinin yarattig1 bir ger-
ceklik olarak ele aliyordu. Tersine, milliyetgiligi farkli tecriibe-
lerle farklilasan gruplar tarafindan tasarlanan bir proje olarak
sunuyordu (Behar, 1998: s. 10). Gellner’in analizi ideal-tipik bir
model tasarimiydi. Anderson'unki ise boyle degil, daha ¢ok
teorik bir cercevede milliyetciligin tarihsel olarak algilanmasi-
dir. Anderson kendi milliyetcilik analizini, kapitalizm ve onun
tanimladig tiretim ve miibadele iligkileri ile teknolojik gelis-
mislik diizeyi gibi bazi nesnel faktorlerin, milliyetciligin dogusu
ve yayllmasi {izerindeki etkilerini irdelemek temelinde gelistirir
(Akarli, 1993: s. 161).
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Anderson’a gore “...milliyetler belirli bir tiir kiiltiirel uydur-
madan (iiretimden) ibarettir” (Anderson, 1995: s. 4). Bunlar
tahayytil edilmis politik toplumlardir ve ancak sosyo-ekonomik
faktorlerin gecerlilik kazandig kosullarda ve tebalarinin bilin-
cinin ulusal bir cemaati belli bir bicimde soyut terimler ile
tasavvur edebilecek bir dogrultuda doniistiirmenin miimkiin
oldugu sartlar altinda milletler, tarih sahnesine cikabilirler
(Akarl, 1993:s.161).

Hobsbawm, farkli tarihsel olusumlarin farkli milliyetcilikler
yarattigini savunarak genellemeler yapmanin yanls olacagini
belirtir. Nesnel kriterlerde sekillenen milliyetcilik fikrinin iki ayr1
akim olarak alinmasini tarihsel gerceklikle bagdastirmayan yazar
aslinda Gellner gibi kiiltiir ve iktidarin birlestigi noktalarda fark-
Illasan milliyetcilikleri vurgulayarak Bati Avrupa tecriibesinin
tarihsel tayin ediciligini 6ne ¢ikarmistir (Behar, 1998: s. 10).

Hobsbawm’in milletler ve milliyetcilik tartismasi, birtakim
varsayimlara dayanarak apriori millet ve milliyetgilik tanimi geti-
ren anlayislara elestirel yaklasan bir tarihsel analiz tizerinde yiik-
selir. Hobsbawm milliyetciligin ve ulus-devletlerin dogusunu,
evrensel bir olgu olarak kapitalist modernlesme siirecinin bir
tirlinii olarak goriir. Gellner gibi Hobsbawm da milliyetciligi
insan bilincinin tarih-disi, dogal, 4deta onun icine islemis bir
boyutu olarak goren yaklasimlarin aksine bu tarihsel olgunun,
birbirleri ile i¢ ice ge¢cmis bazi modern politik, teknolojik, idari ve
ekonomik dinamiklerin etkilesiminin bir sonucu oldugunu savu-
nur. Hobsbawm’a gore tam anlamu ile bir milletten s6z edecek-
sek bu ancak siyasi ve kiiltiirel birimlerin tutarli bir bicimde
ortiisebildigi haller icin miimkiin olabilecektir. Bu anlamai ile mil-
liyetcilik, Hobsbawm icin bir siyasi giic, iktidar ve siyasi mesru-
iyet sorunu olarak tanimlanabilir (Akarl;, 1993: s. 163-165).

Farkl yazarlarca, farkh nitelik ve gelisim stirecinde gosterilen
milliyetcilik sonu¢ olarak modern zamanlarin bir triintidiir. Ve
ulus-devlet kurma sonucunda, politik ve kiiltiirel sinirlar1 belirgin
bir sekilde tanimlanmis toplumsal durumdur (Akarli, 1993: s. 160).
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Genel anlamda milliyetcilik, insanlarin kendi benzerleriyle
bir araya gelmek suretiyle kendilerini daha giivende ve giiclii his-
setmeleri icin tarih boyunca basvura geldikleri yontemlerden
birisidir. Insanlar belli bir gruba dahil olduklarinda ve o grup
tarafindan kabullenildiklerinde en temel ihtiyaglarindan birini
tatmin etmis olurlar. Bu grup aidiyeti ancak o grubun sinirlarinin
kesin cizgilerle ¢izilmesi suretiyle gercek bir mahiyet kazanir.
Nerede bagladig1 ve nerede bittigi belli olmayan bir mensubiyet
anlamin yitirir. Bunun icin her aidiyet belli bir ‘biz’ ve ‘Gtekiler’
kategorizasyonunu zorunlu kilar. ‘Biz’ duygusu belli bir gruba
mensup olanlarin ortak 6zellikleri vurgulanarak elde edilmeye
calisiirken, ‘Otekiler’ algist belli 6zelliklerdeki farkhiliklarin su
yliziine cikartilmasi yolu ile olusturulur (Oran, 1992: s. 43).

Modernlesme asamasinda milli devlet var olusunu kendi
milli temelleri {izerine kurarak yiikseltir. Bunu yaparken milli
devlet milli c¢ikarlarla biitiinlesmektedir. Dolayisiyla milliyetci-
lerin 6ncelikli gorevi ‘ne yapilacagl’ tizerinde siirekli gevezelik
etmek degil, bir tarihsel 6zne olarak milli devleti kurmaktir. Mil-
livetcilik sinirh bir toplumun iginden konusur. Marksizmin ve
liberalizmin evrensel temalar1 milliyetcilikte mevcut degildir.
Hicbir milliyet¢i goriisiin, biitiin milletlerin var olma, yasama ve
kendi milli devletlerini kurma hakkini tanima seklinde evrensel
mesaji olmamustir. Dolayisiyla, stoaci okulun kullandig1 anlam-
da ‘logo’su yoktur. Milliyetci ideoloji teorik olarak zayiftir. Glicii-
nii ‘kaybedilmis cennet’ mitinden alan fakat devletiyle milleti-
nin kucaklastig1 cenneti; aydinlanmaci bir gelenekle gelecekte
insa etmek zorunda bulunan milliyetciligin, kendine rasyonel
bir temel kurmasi kolay degildir (Bostanci, 1999: s. 52-53).

B. ETNISITE, ETNIK TOPLULUK, ETNIK MILLIYETCILIK

Unlii diisiiniir Strauss 1rk hakkindaki diisiincelerini séylece
billurlastirir: “Insanlarin biyolojik evriminin ritmini ve yoneli-
mini biiyiik él¢iide belirleyen, insanlarin degisik yerlerde benim-
sedikleri kiiltiirel bicimler ve ge¢cmiste ya da giiniimiizde hala
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gecerli olduklart halleriyle hayat tarzlaridiwr. Kiiltiir irkin bir
tiirevi midir, degil midir, diye sormak séyle dursun, irkin —ya da
bu terimden genel olarak anlasilan seyin- kiiltiiriin tiirevlerin-
den biri oldugunu kegfediyoruz” (Strauss, 1997: s. 80).

XIX. Yilizyilda ke yaklasimlar basta Avrupa olmak iizere
teorik planda boy gostererek, zamanla da XX. Yiizyildan itiba-
ren Hitler 6rneginde goérdiigiimiiz gibi irkci, milliyetci, yikici ve
patlayic1 bir giice déniismiislerdir. Levi Strauss burada irki
mutlak bir bagimsiz degisken olarak ele almayip onu kiiltiirle
iliskilendirerek belki de bilim diinyasina en biiyiik katkilardan
birisini saglamustir. Ozellikle milliyetciliklerin negatif yiiziiniin
kendisine tarihsel bir irk atfetme gelenegi temelsiz bir iddia
olarak ortada kalmistir.

Farabi’'nin 870 — 950 yillar arasinda yasamis bir diisiiniir
olarak Yunan felsefesiyle islam’1 birbiriyle uzlastirmaya calisan
ilk filozof olarak Platon — Aristotelesci siyaset felsefesiyle Islam
diislincesini bagdastirma cabasi kendisinden sonra gelen filo-
zoflar1 da derinden etkilemistir (Farabi, 1997: s. 7). Farabi ‘Ideal
Devlet-El-Medinetii’l Fazila’ adli eserinde miikemmel toplum-
larin biiyiik, orta ve kiiciik olmak iizere ii¢ cesit oldugunu;
biiyiik toplumun oturulabilir diinyanin biitiiniinde tim millet-
lerin bir araya gelmesiyle; orta toplumun oturulabilir diinyanin
bir parcasinda tek bir milletin bir araya gelmesiyle; kiiciik top-
lumun ise herhangi bir milletin olusturdugu topraklar tizerinde
tek bir sehir halkinin bir araya gelmesiyle viicuda gelecegini
belirtmistir. Tyilik ve miikemmellik 6ncelikle bir sehirde meyda-
na gelir, sehirden daha eksik bir toplulukta bu meydana gele-
mez. Erdemli sehrin yoneticisi faal akli temsil eden bir peygam-
ber ya da filozof olmaldir. Eger felsefe yonetimin bir parcasi
olmaktan cikarsa biitiin diger sartlar bu yonetimde mevcut olsa
bile sehir yoneticisiz kalmis olacak ve helak olma tehlikesiyle
karsi karsiya kalacaktir (Farabi, 1997: s. 99-110).

Farabi bilmeyenlerden olusan bir sehirde, hersey siirekli degi-
sim icerisinde oldugu icin, birseyin 6ziinii bilmenin miimkiin
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olmadig goriisli hakimdir, der. Burada insanlar en {istiin varlik
olarak kendilerini goriirler ve herseyi kendi hizmetleri altina
zorla da olsa almaya c¢alisirlar. insanlar arasinda ne tabii ne de
iradi karsilikli sevgi ve baglilik yoktur. Bunlardan bazilar bir
insanin kendi basina ihtiyaclarini karsilayamayacagini bu yiiz-
den bagkalariyla bir araya gelmesi gerektigini belirtir. Kimilerine
gore bir araya gelis zorla olabilecegi gibi bu baglilik karsilikli sev-
gi ve birligin olmasiyla da ortaya cikar. Bu bag karakter, mizac
benzerligi ve konusmadan ileri gelen bir beraberlige dayanmak-
tadir ve bu da milletler arasindaki farklihgi olusturmaktadir.
Ayni zamanda ortak bir mekanda yasiyor olmak da birlikteligin
zeminini hazirlar. Bazen de ortak zevkler ve ortak acilar da
insanlar birbirlerine yaklastirip bir araya getirebilir. Kabilenin
kabileden, sehrin sehirden, birligin birlikten ayrilmasi, her gru-
bun s6zii edilen baglardan biriyle diger bir gruptan ayrilmasi
her insanin diger bir insandan ayrilmasina benzemektedir.
Gruplar birbirlerini yenmeye ve ortadan kaldirmaya calisirlar,
tabiata uygun olan ise adil olandir. O halde adalet kahir yoluyla
zorla elde edilen hakimiyettir bu baskalarin1 yok etme yoluyla
gerceklestirilmektedir. iste, der Farabi, bu anlatilanlar gercek
iyiyi bilmeyen cahil ve yanls goriis icinde olan sehirlerin diisiin-
celeridir. Insanlar bir kez zorla elde ettikleri nimetlere sahip
oldular mi1 bu nimetlerin korunarak devam etmesini ve arttirila-
rak ¢ogaltilmasini isterler (Farabi, 1997: s. 125-135).

Farabi'ye gore varliklar arasindaki miicadele sadece farkl
tlirler arasindadir. Ayni tiirler icerisindeki varliklara gelince
bunlarda tiiriin kendisi onlar birbirine baglayan bagdir ve bu
tiirden dolay1 baris icinde yasamalari gerekir. Bu insanlar, eger
durum bdyleyse insanlarin miicadele yoluyla birbirlerinden
aldiklan seyler iradi aligveris yoluyla da elde edilebilmelidir
derler. insanlarla miicadele eden bir insan bunu yaparken tabi-
ata aykir1 davranmaktadir diye eklerler. Bu tarzda diistinenler
barisc1 sehirleri meydana getirir. Farabi'ye gore demokratik
sehir ise biitlin sehirlerin amaclarini i¢ine alan bircok amaca
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sahiptir. Ozellikle bu son kisimda bahsedilen sehir halki temiz
ruhludur ve baristan yanadir (Farabi, 1997: s. 136-138).

Farabi kendi diisiince ve inang sistemine gore sehri analizi-
nin temel birimi olarak ele almakta ve degerlendirmektedir.
Kendi tecriibe, deneyim ve oOlciitlerine gore de sehirleri sinif-
landirmaktadir. Ona gore erdemli miikemmel sehire zit olan
sehirler cahil, bozuk (fasik), karakteri degismis (mubadale),
dogru yolu bulamamis ve yanlislik icinde olan (dalle) sehirler-
dir (Farabi, 1997:s. 110).

Her bir diisiiniir kendi diisiiniis ve muhayyilesini zamaninin
olurlarina, miimkiinlerine ve olmazlarina, imkansizliklarina
gore bicimlendirmekte ve mevcudun bunaltici baskisindan kur-
tulabilmek i¢in yeni bir arayisa yonelmekte ve kuramini ideal
olanin izinde pratik olanin gerceginde toparlamaya ve biitiin-
lestirmeye calismaktadir. Ozellikle erdemli sehir ve felsefe iligki-
sini kurmasi, demokratik sehirde cogul amaclarin gerceklestiri-
lebilir olmasini tesbit etmesi cagina gore carpici bulgulardir.

Taha Akyol da kabile ruhu ile ilgili sunlarn soylemektedir
(Akyol, 1988: s. 24):

Kabile sadece bir ruh veya zihniyet degildir, bunlari da
olusturan bir sosyal yapudir. Sosyal giig, sosyal hiyerarsi,
sosyal degerler hep kabile kavramina baghdir. Benim
kabileme ait her sey iyidir, sizin kabilenize ait her sey
degersizdir. Kabilem giicliiyse ben de giicliiyiim, kabilem
giigsiizse ben de giigsiiziim... Caglar-iistii ve toplumlar-
tistii ilahi metafizik tebligatin tarihle bulustugu ilk durak
insanlarin kabileler halinde teskilatlandigi bu toplum
yapisidir. Islam medeniyeti gelistikce bu toplum yapist Isl
am'in tarihi misyonu yoniinde degisecek ve Ibn-i Hal-
dun’un deyimiyle Bedevilikten Haderelige gecilecektir.

Bedeviligin tipik 6rnegi Haricilik, Hadereligin 6rnegi ise Ebu
Hanife'nin cizgisi olarak gosterilebilir. Her toplum dini kendi
yasadig1 toplum kesitinin elverdigi ufukta anlar. Araplarda
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Kureys, Tiirklerde ise Oguz Boyu tarihin yapilmasinda ve yonlen-
dirilmesinde esas rolii oynamiglardir. Osmanli’'nin mesrulugunu
kitlelere kabul ettirebilmek i¢cin Asikpasa-zade ve Yazici-zade gibi
tarihciler farazi olarak Osman Gazi'nin soyunu Oguz Kagan'a
baglamislardi. Boylelikle kabilelerden olusan Anadolu’da Osman-
I hakimiyeti kolaylastirilmis olacakti (Akyol, 1988: s. 24-25).

Milleti miimkiin kilan unsurlar nelerdir, diye bir sorunun
cevabi aranirsa; genel olarak: etnisite, kiiltiir, dil, tarih, din gibi
kavramlar sayabiliriz.

Etnisite kendini; bagkalarina gore tanimlar ya da grubun
diger iiyeleriyle ortak yonlerini vurgulayarak ‘biz duygusunu’
gliclendirir. Grubun disindakileri (onlar) dislayarak, kotiileye-
rek kendi gruplarinin dayanigsmasini bu olumsuz ydntemle
artirmaya calisirlar. Genellikle bu iki yolun ikisi birlikte kullani-
lir (Oran, 1992: s. 43). Etnik kimligimizin olusumunda, ‘biz ve
oteki’ kavramsallastirmasi temel rol oynar. Burada etnik grupla
kastedilen; birbiriyle ortak ge¢misi olduguna inanan, ortak kiil-
tiir, dil ve / veya din gibi degerleri oldugu farzedilen ve ortak bir
gelecege sahip olmak isteyen gruplardir. Etnik grup kendini bir
grup olarak algilarken; kendi tarihini kiiltiirtini, dilini ve dinini
wsrarla diger dil, din ve kiiltiirlerden ayristirir ve belirler. Etnik
ya da milli topluluklarin olugsmasinda temel alinabilecek ‘ben
ve oteki’, ‘yerli ve yabanci karsithg1’ bireysel ve sosyal kimliklere
dayanmakta ve bu kimlikleri olusturan kiiltiirlerce belirlenme-
sine eklemli olarak sekillenmektedir. Etnik grupla kast edilen
birbiriyle ortak gecmisi olduguna inanan ortak kdiltiir, dil ve din
gibi degerleri oldugu diisliniilen, ortak bir gelecege sahip
olmak isteyen gruplardir. Millet ve ulus gibi kavramlar ise temel
olarak etnik gruplarin belli bir siyasi asamasini ya da konjonk-
tiirtinii gosteren kavramlardir. Kiiltiir farkhiliginin dislamaya
doniistiigli durumlarda etnik unsur kendisini daha bariz gos-
termeye baglamaktadir (Heckmann, 1995: s. 83-85).

Etnisiteden millete yiirlinen siirecte ilk sozii sOyleyenler
etnik entelijansiyadir. Etnisite ile millet arasindaki iliski icin
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”

Smith “Etnik kéken olmadan millet olma siireci yarum kalirdt
demektedir. Ciinkii diger milletlere 6rnek olan ilk milletler,
modern o6ncesi etnik ¢ekirdeklere dayanmuiglardir. Ayrica bir
millet insa ederken, modernite 6ncesinden beri gelen toplulu-
gu referans almak egemen goriistlir ve benzeri tesebbiislere
kolaylik saglamaktadir. Yine millet olmanin dinamik ve ajitatif
duygusu, can damari olan farkliigin ve gururun hissedilebil-
mesi, ancak uzun bir gecmisin siirekliligine atifla saglanabilir-
di. Bu siireklilik yoksa bile niive halindeki mitler ve semboller,
daldiklar1 derin uykularindan uyandirilarak hakli gururun kay-
naklar olarak islenip dolasima sokulmaliydi. Etnik kimlik,
tesekkiil siirecindeki mirasi (biz bilincini) milliyetcilige tasir.
Ancak millet ekseninde belli bir etnik kimlik olmakla birlikte,
kendi smirlarin etnisiteden daha genis sekilde ¢izmek zorun-
dadir. Ernest Renan’in millete iliskin cok bilinen degerlendir-
mesinde, milletin gecmisi hatirlamaktan ¢cok unutmak tizerine
kuruldugunu belirtirken kastettigi budur. Hatirlamalar onu
etniklestirirken, unutmalar ve giiniin sartlarinda yeni sembol-
ler, rittieller, kiiltiirel pratikler tiretmeler, milleti ayn1 cografya-
daki diger etnisitelere ait cevrelerle de biitiinlesmeye yoneltir.
Milletin bu niteligi kendisine yonelik elestiriler korosuna, kendi
eksenindeki etnisitenin (o milletin icinde kendisini hala etnik
bilin¢ diizeyinde tanimlayanlar1) de katilimini dogurur. Onlar
da digerleri kadar olmasa bile milleti 6z kimliklerinin temsilcisi
olarak gormekte zorlanirlar. Etnik kimliklerin millet haline gel-
mesi karsisinda tersine bir hareket olarak milletlerin etnikles-
mesi diyebilecegimiz bir baska egilim daha vardir. Bu daha ¢ok,
bir milli egemenlige meydan okuyan ve kendi milliligini insa
etmek isteyen kalkismalar siirecinde hakim milliyetcilikte gorii-
liir. O milletin bir kisim efradi ‘iglerinde’ ortaya ¢ikan bu 6tekine
karsi, kendilerini daha sinirh bicimde, hatta ¢atismanin siddeti-
ne gore kendi etnik alanlari icinde tanimlamaya baslarlar. Bu tiir
ornekler, milliyetciligin icindeki hakim etnisite bilincinin bir
gizli biling olarak yasadigini, liizumu halinde bir savunma ref-
leksi olarak yeniden diizenlendigini gosterir (Bostanci, 1999: s.
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33-35). Bircok yerde ornegi goriilen milliyetgciligin, kendinden
cok farkl 6nermelere sahip ideolojilerle tuhaf sentezler olustur-
masini (Sosyalizm, Islam, Hristiyanlik gibi), i¢ geligkisi kadar var
olma giicii olarak degerlendirmek gerekir. ikki, 1924’de yayimla-
dig1 eserde Biiyiik Britanya'y1 burjuvazi, Rusya'y1 toprak soylusu
ve Japonya'y1 proleter olarak tanimlamakta, milli ¢ikar catisma-
larim1 Marksist bir konseptte yeniden yorumlamaktadir. Etnik
kimligin tiyeleri kendiliginden etnik kimlik duygusuna ulasmaz-
lar. Tipk: milliyetcilikteki gibi bir 6nder kadroya ve aygita ihtiyac
vardir. Bu sdylem etrafinda toplanan etnisitenin ortak ¢ikarlari-
n1 gerceklestirecek olan yegane giic, kendilerinden olan, ayni
etnisiteyi paylasanlardir (Bostanci, 1998: s. 39-41).

Smith, etnik bir toplulugun alt1 ana nitelige sahip oldugunu
soyler. Bunlar; 1) Kolektif bir 6zel ad 2) Ortak bir soy miti 3) Pay-
lagilan tarihi anlar 4) Ortak kiiltiirii farkli kilan bir ya da daha
fazla unsur 5) Ozel bir bag 6) Niifusun 6nemli kesimleri arasin-
da dayanisma duygusu (Smith, An., 2009: s. 42).

Etnik grup bir sosyal gruptur. Etnik grup biitiinden sosyal
mesafe bakimindan uzak, irki daha ziyade kiiltiirel olarak
tesekkiil etmis gruptur. Kolektif suur, farkl tarihten, orf ve adet-
lerden, inanclardan kaynaklanir (Erkal, 1998: s. 31).

Ulusu olusturan niteliklerin digerleri de etnisite kadar 6nem-
lidir. Ortayls, dilin milliyet olusturmada en 6nemli unsur oldugu
goriislindedir (Ortayli, 1998: s. 5-8). Clink{i milli birligin sagla-
nabilmesi, ortak degerlerin olusturulabilmesinde ve milli farkli-
Iiklarin smirlariin kesin ¢izgilerle belirlenebilmesinde ‘dil’
Onemli bir yere sahiptir.

Kiiltiir, tarih ve din de milleti belirleyen 6nemli unsurlar-
dandir. Bunlarin iizerinde ittifak edilmemesine ve hangisinin
ne kadar etkili oldugunun saptanmasinin zorluguna ragmen bu
belirleyiciler bir ulusu, digerinden ayirmada ve kendi kimligini
olusturmada kullanilan énemli fenomenlerdir.

Bu noktada akla su soru gelmektedir: “Tiim bu fenomenler
tek basina veya birlikte bir ulus yaratabilir mi?” Mehmet Ali
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Kilichbay’a gore bir millet ancak belli bir cografya tizerinde kurulur.
Bu yiizden millet olgusu belli bir toprak parcasi ya da iilke 6gesi
tizerinde yiikselir. Buna gore belli bir cografyada yasayan insanla-
ra belli bir ad verilmektedir. Bu insanlardan olusan topluluk farkl
etnik yapilarin, dinlerin ve kiiltiirlerin bir harmani olabilmektedir.
Ancak o iilkede yasayan halka verilen ad ayni zamanda belli bir
milliyetin de ismi olmaktadir (Kilicbay, 1993: s. 6-7).

A.Cohen'in ifadesiyle bir etnik grup: a. Tutum ve degerlen-
dirme normlarinda ortak kaliplar1 paylasan; b. Bir sosyal sistem
cercevesinde diger (6teki) kollektivitelerden ayrilan ve bir ic
iliskiler agina sahip olan niifus kesimidir. Gerek Marksist yakla-
simin ortaya koydugu iiretim araclarinin sahipligi ve iiretim
iliskileri bicimine, gerekse farkl tarih ekollerinin ikliminden
kiiltiire, fikirden inanclara kadar genis bir alanda isaret ettikleri
degiskenlere bagh olarak insanoglunun orgiitlenme bic¢imi ve
aidiyet bilincinin sinirlar1 da farkhilasmistir (Cohen'den aktaran
Bostanci, 1999: s. 19).

C. KIMLIK VE KOLEKTIF KIMLIK OLARAK MILLIYETCILIK

Eric H. Erikson ¢ocuk gelisimi tizerine toplumsal ve kiiltiirel
etkileri arastirmis ve bebeklikten yasliliga dek insan hayatinin
sekiz evresini psikolojik acidan tanimlamistir. Ayn1 zamanda
0znel ve kalic1 bir aynilik duygusu anlaminda kimlik kavramini
psikanalitik bir arastirma haline getirmistir. 1994’te Austen
Riggs merkezinde Eric Erikson adina disiplinlerarasi bir arastir-
ma ve egitim enstitiisii kuruldu. Erikson psikososyal ve tarihsel
baglamindan uzakta bireyin anlasilamayacagimi fark etmisti.
Bireyin kimligine odaklanmanin yani sira genis grup kimlikleri-
ne de ilgi gostermistir. Pseudospeciation (yalanci tiirlesme)
adin verdigi bir siire¢ tanimladi. Erikson’a gore insanlik tarihi-
nin baslangicinda her insan grubu kendine 6zgili bir kimlik
duygusu gelistirmisti, hayvan postlarini ve tiiylerini, kendi kim-
liklerini farkli postlar ve tiiyler takan diger gruplarinkinden
korumak tizere birer zirh gibi kullaniyorlardi. Her grup gercek
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insan kimliginin yegane sahibinin kendileri olduguna emindi-
ler. Boylelikle her grup bir yalanci tiir haline gelip diger grupla-
ra karsi tisttenci bir tavir aliyordu (Volkan, 2009: s. 2-4).
Almanya'da 1933’te Hitler'in iktidara gelmesiyle birlikte
Avrupadan Amerika'ya go¢ etmek durumunda kalan Erikson
Boston’a yerlesti ve kentin ilk cocuk psikanalisti oldu. McCarthy
déneminde 1949'da Erikson igvereni California Universitesiyle
catismaya diistii. Universite akademisyenlerden baghilik yemi-
ni istemisti ve Erikson bunu imzalamay: reddetti. Meslektasla-
rindan bazilar da isten atilinca istifa etti. Harvard Universite-
si'nce daha 6nce hicbir akademik derece almamis olmasina
karsilik kendisine profesérliik tinvani verildi. 1950 yilinda en
onemli eseri olan ‘Childhood and Society’yi (Cocukluk ve Top-
lum) eserini yayinladi. Erikson’'un tanimladigi sekiz evrenin ilk
dordii dogumdan ergenlige kadar uzanan oral, anal, fallik,
ortiili evrelerdir. Dogumla bir bucuk yas arasi giivene karsi
giivensizlik (oral donemi), bir bucuk ii¢ yas arasi 6zerklige karsi
utang ve kusku (anal dénemi), {i¢ alt1 yas arasi girisimcilige kar-
st sucluluk (fallik dénemi), alt1 on bir yas arasi caligkanliga kar-
silik asagilik duygusu (6rtiilii donem) evreleridir. Ergenlik evre-
sinde toplumsal catisma ve talepler ergenlerin kafasini karisti-
rir ve onlar1 huzursuz eder. Bu evrede ortaya ¢ikan bunalim
kimlik duygusuna karsilik rol karisikligi duygusudur ve kimlik
bicimlenmesi biiyiik 6lciide biling dis1 bir siirectir. Geng yetis-
kinlik evresinde ergenler kim olduklari, baskalarinin goziinde
nasil goriindiikleri ve ne olacaklariyla ilgilidir. Aradiklar1 yakin-
lik duygusuna tam bir karsilik bulamadiklar 6lctide yalitilmis
kendine doniikliigli yasayacaklardir. Yetiskinlik evresinde ise
cocuk sahibi olmayla karakterize {iretici bir evreye girerler, iire-
ticilik duygusundan yoksunluk durumundaysa sonu¢ durgun-
luk ve kisiligin yoksullasmasidir. Sekizinci evrede ise yaslilikta
yash kisi umutsuzlukla yiiz yiize gelirken bir ego biitiinlGgil
duygusu kazanmaya calisir. Benlik biitlinliiglinii tanimlamak
glictiir. Fakat bu duyguyla kisi kendisi hakkinda bir ¢esit izole
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felsefi bilgelige ulasabilir. Ayn1 zamanda i¢ ¢atismalarin netice-
si umutsuzluga da diisebilir (Crain, 1985: s. 26-43).

Erikson'un kimlik olusumu cercevesinde ergenlik dénemi
icin ortaya koymus oldugu benimsenme ve rol catismasi olgusu
ile ihtiyarlik donemi i¢in ortaya koydugu ego biitiinliigii evrele-
ri, milliyetcilik ve kimlik tartismalarinda rehber birer kavram
seti olarak diisliniilebilir. Milletin fertlerden olustugu ve fertle-
rin yasadiklar1 gerilim ve ¢catismalarin onlarin i¢ ve dis diinya-
larinda yansimalart oldugu cok aciktir. Bu ¢atismalarin bir
sekilde biitiinlesme ve olgunlasmaya erismesi ortak aklin gere-
gidir. Toplumsal cercevede gecis siireci yasayan kisi ve toplu-
luklarin milliyetcilik diisiincesinden daha ¢ok etkilendikleri de
bilinen 6zelliklerdendir. Ergenlik psikolojisinin maddi ve mane-
vi alt yap1 yetersizliginden dolay1 uzamis bir ergenlige dontis-
mesi gibi milliyetciliklerin de sosyal, ekonomik ve politik tatmi-
ne bir tiirli ulasamamasindan dolay1r uzamis ergenlik bunali-
min1 andiran stres ve depresyon karmasasina yakalanmasi
kaciilmaz bir siire¢ olacaktir.

Cocukluk caginda ego 0zdesimi icin gerceklestirilen iki
fonksiyondan birisi ayristirma digeri de biitlinlestirmedir. Kim-
lik olusumu erken 6zdesimlerin biitiinlesmesi kuvvetlendigi
zaman olur. Bu subjektif bir tecriibedir. Birinin kendi i¢indeki
ayniliginin kalic1 oldugu duygusu ile baslar ve yasantilariyla da
zenginlesir. Cekirdek kimlik ti¢ yas civarinda gelisir ve ergenlik
doneminde kristalize olur ve hayat boyunca kendini tutar.
Cekirdek kimlik baglangicta olustugunda, kendiligin (hem
olumlu, hem olumsuz) bazi biitiinlesmemis kisimlar1 her
zaman biitiinlesmeden kalir. Bu biitiinlesmemis siyah ve beyaz
kisimlarin, cocugun olusturdugu grilikleri merkezden ¢ikarma
tehlikesi oldugu icin bunlari icerde tutmak sikici bir hatirlatici
dikendir. Bu sorunlarin asilmasinda bilin¢ dis1 basa ¢ikma yon-
temlerinden birisi bastirma, digeri ise yansitma kavraminin
daha ilkel sekli olan digsallagtirma siirecidir. Ozellikle digsallas-
tirma etnisiteye uyarlanabilir, digsallastirmada artik siyah ve
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beyaz kisimlar bireyin disindaki seylere ya da kisilere depolanir
(Volkan, 1999: s. 108-111).

Etnik kimligin negatif olarak insasinda bir¢ok faktor rol oynar.
Diisman imgeleri gelistirilir ve bu ényargilarla pekistirilir. Onyar-
g1 bir grubu digerinden ayirt etmeye hizmet eder, insanlarin
grup kimliklerini siirdiirmelerine yardimci olur. Onyargiy1 des-
tekleyen ritueller 6rnegin etnik espriler yapmak psikolojik aci-
dan grup kimliginin giivence altina alinmasina yol acar. Bir diis-
man grubun insanliktan ¢ikarilmasi siireci asamalar icinde olu-
sabilir. Once diisman seytanlastirilir, ancak hala baz insani
niteliklere sahiptir. Sonra hasere olmasi tercih edilebilir ve insan-
liktan cikarilir. Ruandada, Hutu'lar 6nce Tutsi’leri seytan olarak
nitelendirdiler ve sonra onlart hamambdécegi anlamina gelen
cafard’lar olarak ¢agirmaya basladilar. Hamambdoceklerini yara-
lamak ya da o6ldiirmek, diger insanlar1 6ldiirmenin yaratacagi
sucluluk duygularina neden olmaz (Volkan, 1999: s. 136-137).

Milliyetciligin bir amaca yonelik harekete tarih icinde ilham
kaynag olma yetenegi erken dénemlerde sadece din ile es
tutulmaktadir. Fransa'da milliyetcilik bireylerin Fransiz Devri-
mi'ni dis baskilara kars1 korumak i¢in bir araya geldiklerinde
ortaya cikti. Dinin bir birliktelik duygusu saglama seklindeki
eski rolii yeni milliyetcilik kavramina transfer edildi. Devrimle
birlikte milliyetcilik dini beraberlik icinde yeni bir sinir ve refe-
rans cercevesi temin etmistir. Fransa milliyetciligi 16.Louis’in
monarsisiyle kiliseden alinan biirokratik yapilanmaya dayandi-
rilmisti. Fransiz milliyetciligi cok kanl bir ortak miicadele, geri-
lim ve catisma sonucunda olustu (Volkan, 1999: s. 34-35). Fran-
s1z psikanalist Janine Chasseguet-Smirgel soyle aciklamaktadir:
“Milliyetcilik fikri bagimsizlik ve evrensel ideallere baglanabilir-
se de bu fikir bazen partikiilarizm (kendini belirli bir fikir ve
partiye adama), rkgilik, totalitercilik ve yok etmeye yol agar.
Gergekten, Ulusal Sosyalist (Nazi) biciminde milliyetcilik Aydin-
lanma ve Fransiz Devrimi’'nin sonucu olarak gelisen liberal ve
demokratik ideallere karst bir savasi harekete gecirdi” (Smir-
gel'den aktaran Volkan, 1999: s. 35).



92 MEHMET HISYAR KORKUSUZ

Kimlik sorunu, kiiltiirel ve politik diizeyde ele alindiginda
Fransiz Devrimi dncesi ve sonrasi olusumlarla ilgilidir. Endiist-
rilesme, kolonizasyon, milliyetgilik ve kozmopolitizm gibi. iki
temel tarihsel diisiince akimi vardir: 1) Evrensel alana 6zlenen
standart bir diinya yaratma, tekbigcimlestirme yoniindeki evren-
selci olusum. Batililasma ve serbest piyasa ekonomisiyle olusan
bati tipi demokrasi bunu temsil eder. 2) Farklilasma, global
insanhiktan daha kiiciik gruplar olusturma yoniinde gelisen
farkci (diferansiyalist) akim. Bunlar; kozmopolitizme karsilik
milliyetcilik, merkeziyetcilik karsisinda bolgecilik, kitle kiiltiirii
karsisinda 6zgiil kiiltiir, etnosantrizm, dinsel koktencilik, cema-
atciliktir (Bilgin, 1995: s. 4).

Her millet objektif ve subjektif unsurlardan olusur. Dil, din,
kiiltiir ve etnik koken gibi unsurlar disaridan bakildiginda var-
lig1 gbzlemlenen hususlar objektif unsurlardir. Objektif olarak
bir millet aym dili konusan, ayni inanci paylasan ve ortak bir
maziyle birbirine bagh insanlarin viicuda getirdigi kiiltiirel bir
varliktir. Subjektif unsurlar ise, kendilerini bir millet olarak
kabul eden insanlarin paylastiklari ortak paydalardir. Bu unsur-
lardan, parametrelerden hangisinin tayin edici oldugu meselesi
milliyetci politikalarin da temelidir. Millet ancak kendi men-
suplan tarafindan subjektif olarak tanimlanir ve son tahlilde
milletin psikolojik-siyasi bir kurgu oldugu séylenebilir. Milletin
fertlerinin kendilerini bir milletin {iyeleri olarak algilamalar1
milletin vasiflarindandir. Milliyetcilik tanimlamasinda ilk ola-
rak bireyin kendi kimligini mensup oldugu millete gore yapma-
s, ikinci olarak da, bu bireylerin siyasi iktidarin megsruluk kay-
nag olarak milletten baska gii¢c tanimamalari 6n plana ¢ikmak-
tadir (Ttiirk, 2008: s. 632-633).

Hobsbawm’a gore milli diller yar1 suni kurgular ve kimi
zaman da modern Ibranicede oldugu gibi fiilen icad edilmis
seylerdir. Burada temel sorun konusulan lehcelerin icerisinde
hangisinin standart olarak belirlenecegidir. Dil tek basina mil-
letin k6kenini aciklamakta yeterli degildir. Hobsbawm, 1789'da
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Fransizlarin %50’sinin Fransizcayr hi¢ konusamadiklarini, dili
dogru olarak konusanlarin ancak niifusun %12 - 13’tinii olus-
turdugunu séylemektedir. Italyan birliginin saglandigi 1860
yilinda Italyan dili niifusun sadece %2,5’i tarafindan konusula-
bilmektedir. Ayn1 sekilde XVIII.Yiizyll Almanya’s: salt kiiltiirel
icerikli bir kavramdi ve bu “Almanya” konusulan dilde yazilmis
yazili eserlerin 300 ile 500 bin civarindaki okurundan ibaretti ve
konusulan dilin klasikleri olmus yeni eserler sahnede oynayan
aktorler tarafindan olusturuluyordu. Bunun asil sebebi; Alman-
yada neyin dogru oldugu konusunda bir devlet standardi
bulunmadigindan, dogruluk ol¢iitiiniin tesbit edildigi mekan-
lar tiyatrolar olmaktaydi. Diller devletlerle birlikte cogalir yoksa
devletler dillerle birlikte cogalmaz. Dille etnik kdken bir araya
geldiginde popiiler 6n milliyetciligin sartlar1 ortaya cikar
(Hobsbawm, 1995: s. 73-83).

Kimlik kavrami bireysel ve toplumsal nitelikli olgulara yak-
lasimda 6nemli bir a¢iklayicilik potansiyeline sahiptir. Bir insan
tekinin kimligi tek basina boslukta olusmaz. Mutlaka toplumsal
sartlar, yasanilan sosyal hayat ve bu hayatin ge¢mise ve gelece-
ge dair tasarimlari kimligin olusumunda rol oynamaktadir.
Kimi zaman ideolojiler, kimi zaman diinya goriisleri kimi
zaman da inanclar, sosyal ¢evre / tabiat algilamalar tizerinden
bireylere etki etmektedir. Bu baglamda bireysellesme ve top-
lumsallagsma siireclerinin birbirleri {izerinde dogrudan ve
dolayl etki — cekim giici bulunmaktadir. Bir kisi olarak fert
kendi egosuna ait algilamalarini ancak belli bir yeterlilige
(maddi / manevi) ulastiktan sonra bagimsiz olarak gerceklesti-
rebilme imkanina kavusabilir. Burada kisinin 6zgiirliige dair
talep, beklenti ve tercihleri de belirleyici bir rol oynayabilir.
Toplumsal sartlarin esitligi ve 6zgiirliigii daraltan ufku, kisiler-
de kacistan kaos ve anomiye dek uzanan genis 6l¢ekli sonugla-
ra yol acabilir. Daralmislik, sikilmighk durumlar yani kisacasi
bunalim zamanlar kimligin yeniden sekillendirildigi; farklilik-
larin kiiltiirel kodlarinin kimlik yénelimlerinde tayin edici bir
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pozisyona eristigi donemler olmaktadir. Boyle zamanlarda
‘kimlik’, bu sorunun yasandig1 bolgelerde bir firma ya da marka
adi bile olabilmektedir.

Kimlik, en genel manada kolektif aidiyetlerden katildiklari-
miz, arzuladiklarimiz, hayallerimiz, kendimizi tasavvur etme,
yasama, iliski kurma, taninma bicimimiz gibi hayattaki durus
yerimizi bildiren niteliklerin toplamidir. Kimligimizin sadece
bizim tarafimizdan ifade edilmesi yetmez, baskalar tarafindan
da teyit edilmesi halinde belli bir tutarlilik kazanir. O yiizden
kimligin kamusalligi, aleniyetin getirdigi elestirellikle onu
oznelligin istikrarsiz diinyasindan cikartir, ¢izgilerini daha
belirgin hale getirir. Esasen daha bastan ayrintili bir hayat hari-
tasini bize sunan ve biiylimemizin her asamasinda bir sekilde
miihriinii vuran etnik kimlige ait dilin, degerlerin, hissedislerin
‘salt akli 6nermelerle tiiketilmesi’ son derece zordur. Bu tiir bir
cozlimlemede icerisi ve disarisinin sinirlar bariz sekilde gorii-
lemez. Ustelik boylesi bir siiregte birey-etnik kimlik iligkisi,
miidahil olunamayan etnik kimliklerarasi iligskilerden de derin
sekilde etkilenir. Kolektif fantezilerin her vesileyle 1srarla 6ne
siiriilmesi, aym tiirden diger fantezileri de uyarir. Boylelikle
‘oznellik ve nesnellik’ i¢ ice gecerken, dtekilerin tutumu ve diin-
yaya iliskin kavrayislar1 bizi, biri entelektiiel planda ve zihni,
ikincisiyse diinya gercekligine tekabiil eden pratik tasavvur ve
eylemlere itebilir. Mazeretler, mesrulastirmalar bu ikili ve celi-
sik tutumu birbirinden biitiiniiyle bagimsiz kilip iki ayr1 alanda
tahkim edebilir (Bostanci, 1999: s. 17-18).

D. PARADIGMA BAGLAMINDA MILLIYETCILIKLERE
ELESTIREL YAKLASIM

Bir bilimsel ¢alisma, iiretildigi sosyo-Kkiiltiirel ortamin izleri-
ni etkilerini tizerinde tasir. Iginde bulunulan toplumun, deger,
inang ve kabullerinden tamamiyla ayr1 ve kopuk bir bilimsel
aktivitenin olmasi diisiiniilemez (Bostanoglu, 1999: s. 15-16).

II. Diinya Savasi’'ndan sonra egemen epistemolojik goriis
‘realizm’ olarak tamimlanan pozitivist kokenli paradigma
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olmustur. Realizm kuvvetli bir devletin bir ‘hegemon’ konumu-
na gecmesine yardimeci olan soguk savas donemine ait bir diin-
ya goriisii olarak degerlendirilebilir. Burada hegemonyayla
baskiya dayali miinasebetler degil, milletlerin hegemon devle-
tin giiciinii ve liderligini rizalari ile benimseyip kabul ettikleri
ve kendi ¢ikarlarina da uygun diistiiglinii distindiikleri bir sis-
tem kastedilmektedir. Yeni uluslararasi iligkiler sisteminde,
cikarlarini gercekten en iyi bir sekilde koruyabilecekleri tutarh
bir kurumsal ve ampirik gelenekten beslenen yeni diisiincelerle
yeni aksiyonlar olusturacak etkinlik ve esneklikte (flexible) zih-
ni / bilimsel modeller insa etmek ihtiyacindadirlar. Hegel’in de
vurguladig1 gibi, diisiinme boslukta gerceklesmez. Bu siirecin
kavramsal ve kuramsal temellerinin insa edilmesi gerekmekte-
dir (Bostanoglu, 1999: s. 16-19).

1970’1l yillardan itibaren teorik perspektiflerde yeni gelisme-
ler olmustur. Bunlari iki ana gruba ayirmak miimkiindiir. Birin-
cisi, eklektik anlamda gergekci ve davranis¢t akimlarin izlerini
tastyan ve devlet merkezli bakis acilarini zorlayan 6zellikle de
karsilikli bagimhilig1 6ne cikartan ¢ogulcu perspektiftir. Digeri
ise, yapisalci / Marksgil bakis acgilarindan esinlenen uluslarara-
st politikanin temel dinamiginin uluslararas: sistemdeki ‘mer-
kez ile cevre, ‘metropol ile periferi’, ‘kuzey ile giiney’ arasindaki
miicadelede yattig1 yaklasimini 6ne cikaran yapisalci / radikal
perspektiftir (S6nmezoglu, 1995: s. 107).

Uluslararast iliskilerin ve toplumsal bilimlerin epistemolo-
jik ortak noktasi olan ‘pozitivizm’ II. Diinya Savasi’'ndan sonra
bilhassa Anglo-Amerikan akademik cevrelerde hakim paradig-
ma olmus, uluslararasi iliskilere de ‘realizm’le yansimistir.
Realizm karsiti kuramlarin 1980’lerden itibaren giderek daha
fazla taraftar toplamasi tesadiifi degildir, ya da sdoylemlerinden
kaynaklanmamaktadir. Pozitivizmin toplumsal konulara dogal
fenomenlerle ayni seymiscesine yaklasmasi tepkilere sebep
olmustur. PWinch'in kiiltiirel 6zgiilliiklerin dille baglantisin
arastiran kurami, Thomas Samuel Kuhn ve Imre Lakatos'un
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epistemolojik tezleri ve elestirel okulun goériisleri bu kapsamda-
dir. Robert W. Cox kuramin daima birileri i¢in ve bir amaca doniik
olarak ortaya ciktigini ve ‘perspektifler’e bagh olarak sosyal ve
politik bir zaman ve mekana bagiml bir sekilde tezahiir ettigini
soylemektedir. Kuram daima perspektifini icerir ve ona atifta
bulunur. Zaman ve mekandan kopuk bicimde var olan bir bakis
acgisina sahip kuram mevzu bahis degildir. Boyle bir iddiada
bulunan kuram ancak ideoloji olabilir (Bostanoglu, 1999: s.
31-32). Bu noktada Thomas Kuhn'un tilkemizde de 90’11 yillardan
itibaren yaygin bir kullanima erisen ‘paradigma’ kavramu, tizerin-
de durulmaya, tartisilmaya ve anlasilmaya deger bir kavramdir.

Thomas Kuhn ilk olarak 1962 yilinda yayinladig ‘Bilimsel
Devrimlerin Yapist’ adli eseriyle, cagdas bilim ve felsefe diinya-
sinin ister kabul etsin ister kabul etmesin bilim hakkinda yazan
herkesin dikkate almak zorunda oldugu bir metni ortaya cikari-
yordu. Kuhn olagan bilimin dogasina iliskin mevcut paradig-
manin bir bilim toplulugu tarafindan son derece 6nemli oldu-
guna karar verdigi bazi can alic1 sorunlari ¢éziimlemekte rakip-
lerinden daha basarili olduklari icin sonraki tistiin konumlarina
ulasabilmis olduklarim1 diisiinmektedir. Siire¢ icerisinde mev-
cut paradigmanin olaylar1 ve olgulari, durumlari, gelismeleri ve
gercekleri tam olarak aciklamakta giicliik cektigi anda, yani bir
aykiriligin ve yeni bilimsel kesiflerin ortaya ciktig1 anda, yeni bir
paradigmatik donlisiim yasanmakta ve bilimsel anlamda bir
bunalim ortaya ¢ikmaktadir. Kuhn, aykiriliklarin yalnizca para-
digmanin sagladig1 zeminde yeserebilecegini iddia etmektedir.
Ona gore, paradigma ne kadar genis kapsaml ve kesinse aykiri-
ligin ve buna bagl olarak da paradigma degisimi firsatinin isa-
retleri de o kadar net olur. Olagan kesif tarzinda yenilige goste-
rilen direncin bile bir fonksiyonu vardir. Bu direnis, mevcut
paradigmanin cok kolay teslim olmayarak akademisyenlerin her
sOylentiye kulak vermemelerini garantiler ve boylece paradigma
degisikligine yol acan aykiriliklar var olan bilginin en derin kat-
manlarina kadar islemis olur (Kuhn, 1982: s. 54-84).
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Bir taraftan bilimsel yenilikler olagan bilimin geleneksel
yapisi icerisinde mayalanmakta ama ayni zamanda onu yeni
bir paradigmatik doniistime ugratmaktadir. Newton fiziginin
siire¢ icerisinde Kuantum fizigine bir aciklama modeli olarak
kendi yerini birakmasi boyle bir déniisiimle miimkiin olmus-
tur. Ortaya ¢ikan bunalim beraberinde tepkileri de bulundur-
maktadir. Yani mevcut yasanan anormallikler bir aciklama,
anlama ve anlamlandirma krizine yol agmakta, bu da alternatif
bir paradigmatik déniisiim ile asilmaktadir.

Thomas Kuhn bilimsel devrimleri, birikimci olmayan ama
gelisimci bir siirecin parcgalarn olarak kabul etmekte ve en
onemli 6zelliklerinin de eski bir paradigmanin yerini, onunla
bagdasmayan bir yenisinin tamamaiyla ya da kismen alacagini
diistinmektedir. Ve ona gore siyasi ve bilimsel gelisme arasinda
paralel bir olussal yon mevcuttur. Politik devrimlerin amaci
siyasi kurumlarn yine bu kurumlarin yasaklamis olduklar: yol-
lardan degistirmektir. Devrimin basarili olmasi bir dizi kurum-
dan yenileri ugruna vazgecilmesini zorunlu kilar ve arada top-
lumun tam olarak hig¢bir kurum tarafindan yonetilmedigi bir
gecis donemi yasanir. Baslangicta, siyasi kurumlarin konumu-
nu zayiflatan yalnizca bunalimin kendisidir. Bu durum para-
digmalarin isleyisini zayiflatmasi siirecinde de bdyle olur. Son-
rayavas yavas artan sayida birey siyasal hayata yabancilagsmaya
ve bu ortam icerisinde kural dis1 davranmaya baslar. Bunalim
derinlestikce bu bireylerin ¢cogu toplumun yeni bir kurumsal
cercevede yeniden kurulmasi icin ortaya atilmis somut bir 6ne-
riye baglanirlar. Giderek kutuplasma yasanir. Eski ve yeni para-
digma sahipleri arasinda devrimci celiskiye taraf olan kesimler
son asamada kitleyi ikna edecek ve ¢ogu kez zor kullanmaya
kadar varan yontemler kullanmak durumunda kalacaklardur.
Paradigmalar, paradigma secimi iizerine bir tartismaya girdikleri
zaman ister istemez dongiisel bir rol oynarlar. Siyasi devrimlerde
oldugu gibi, paradigma tercihlerinde de ilgili toplulugun tasdi-
kinden daha giiclii bir kriter yoktur (Kuhn, 1982: s. 85-117).



98 MEHMET HISYAR KORKUSUZ

Kuhn bilimsel devrimleri bir diinya goriisii degisikligi olarak
ifadelendirmekte Gestalt deneyleri 6rnegini vererek bunun ama-
ciin en alisilmis bicimiyle algilama yapisindaki doniistimleri
gostermek oldugunu belirtmektedir. Ve bu hususta, tinlii 6rdek-
tavsan ornegini vererek bilimde kuramdan bagimsiz gozlem ola-
mayacagina atifta bulunur. Ordek-tavsan 6rnegi bilimsel gozle-
min prototipi olarak kullanilmaktadir. Nasil ve nereden baktigi-
niza bagh olarak ayni sekli tavsan yahut 6rdek olarak gérmeniz
miimkiindiir. Nitekim Aristo ve Galileo sallanan taslara baktikla-
11 zaman birincisi engellenmis bir diisme goriirken, ikincisi ise
bir sarka¢ gordiiglinii soylemektedir (Kuhn, 1982: s. 118-125).

Sekil 1: T. Kuhn'un Yanlislanabilirlige Sectigi Ornek Resim: Ordek mi? Tavsan mi?

Kuhn devrimlerin goriinmez bir sekilde ama diiz ¢izgisel
yahut birikimsel bir sekilde degil, belki yeni paradigmanin agik-
lama potansiyelinin zirveye ciktig1 bir sicrama seklinde gercek-
lestigini diistinmektedir (Kuhn, 1982: s. 135-140). Bilimsel dev-
rimler zaman icerisinde etkili sonuclara yol agar ve devrimler
yoluyla ilerleme saglanir (Kuhn, 1982: s. 141-160).

Yukarida kisaca 6zetlemeye calistigimiz goriisler Thomas
Kuhn'un sosyal bilimlere ¢ok ciddi bir sekilde etkide bulunma-
sina yol acmistir. Belki hic¢bir seyin gortindiigii gibi olmadigin;
gercegi arama, anlama, degerlendirme ve sonuclandirma ¢aba-
st icerisinde bulunmay1 vazgecilmez bir gereklilik olarak goren
bilimsel faaliyetlerin dahi ezbere yaklasimlar, alisilagelen yon-
temler cercevesinde hedefine ulasamayacagini vurgulamaktadir.
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Bu noktada kati olan her seyin buharlastig1 tezine yol acan bil-
ginin yeni ufuklarina dogru yol alindigin1 séylemek abartili
olmayacaktir. Burada Thomas Kuhn'un paradigma kavramai ice-
risinde sosyo-kiiltiirel background zeminine oturan; inanc,
deger, kural ve kurumlar biitliniinii de iceren bir genis perspek-
tifin anlasilmasi yerinde olacaktir.

Pozitivist bilimsel metodolojinin salt gozle goriilen ve elle
tutulan gercgeklik konusundaki varsayimlarinin, modern bilimin
geldigi nokta itibariyle tartismaya ve elestiriye acik hale gelmesi
kacinilmaz bir sonu¢ olmustur. Bu tartismalarla iligkili olarak
0zellikle Thomas Kuhn'un ‘paradigma’ kavrami ve Karl Popper’'in
bilimsel hipotezlerin ‘yanlislanabilirlik’ temeli tizerinde kurul-
masi gerektigi diistincesi ile birlikte sosyal bilimlere yeni acilim-
lar getirmistir ve bilim diinyasinda biiyiik bir yanki uyandirmis-
tir. Popper’in gelistirdigi bilim felsefesi ve onun sosyal ve siyasal
bilimlere yansimalar II. Diinya Savasi ve sonrasinda yazmis
oldugu olaganiistii 6zgiinliik ve giicte bir eser olan ‘Acik Toplum
ve Diismanlar’’ (Open Society and Its Enemies) tiim diinyada
ozellikle diisiiniirler arasinda biiyiik bir ses getirmistir.

Popper bilimin ancak elestiri yoluyla gelisebilecegine inan-
maktadir. Felsefe zorunlu bir etkinliktir ¢linkii herkesin giinde-
lik hayatta veri kabul ettigi bir¢ok sey aslinda felsefi niteliktedir;
Ozel hayatta, siyasette, is diinyasinda ve hayatin her alaninda
insanlar bunlara dayanarak hareket eder. Onun yaklasimlari
hem diisiinsel hem duygusal etkinin bir bilesimi, ayn1 zamanda
hosgoriilii ve insancil karakterli bir durusu sergiler. ‘Indetermi-
nizm'in (belirlenemezciligin) 6zellikle Quantum fiziginde Karl
Werner Heisenberg tarafindan ortaya atilmasindan sonra New-
ton fiziginin kesin ve kati1 yasalar tartisilir hale gelmisti. Popper
fizikte oldugu gibi siyasette de determinizmin (belirlenimcili-
gin) karsisindadir. Ona gore bir bilimsel faaliyet 6zellikle yon-
tem sorunudur ve bilimsel bir varsayim ve iddia ‘dogrulanabilirlik’
tizerine degil ‘vanlislanabilirlik’ {izerine tasarlanmalidir. Bununla
ilgili olarak “..giinesin simdiye kadar her sabah dogmast man-
tiksal olarak yarin sabah dogmasini da gerektirmez” demektedir.
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Dolayisiyla 6nermeler tikel durumlar1 kapsayacak sekilde kur-
gulanmali ve genel yasalardan daha cok trendlerden ve tema-
yiillerden bahsedilmelidir. Burada David Hume'un tekil goz-
lemlerin, sayilari ne denli ¢ok olursa olsun, mantikca, kosulsuz
bir genel 6nermeye varamayacagina isaret etmistir. Ben bir
keresinde A olayiyla birlikte B olayinin da meydana geldigini
gbzlemlersem, bundan onun her defasinda boyle olacagi man-
t1g1 cikmaz. Hume, bu yeterince sik olursa, demektedir, bundan
sonraki ilk ‘A’ ile birlikte ‘B'nin de gelecegi ummaya baslanilabi-
lir; fakat bu mantiksal degil, psikolojik bir olgudur (Magee,
1990: s. 9-18).

Bilimin doganin diizenliligini varsaymas1 bu varsayimin
dogrulanmasi anlamina gelmeyecektir. Gelecek olaylar1 gozle-
mek mimkiin degildir. Ancak psikolojik yapimiz dyle diizen-
lenmistir ki tiimevarimsal siireclerin gecerliligi ispatlanamasa
bile uygulamada islerligi goriindiigiine gore onlarla yasamaya
devam ediyoruz. Bertrand Russel “Hume salt deneyciligin bilim
icin yeterli bir temel olmadigini kanitlanugstir, ancak tiimevarim
ilkesi olmadan bilim olanaksizdir” demektedir. Bununla bera-
ber her dogrulayici 6rnek olasilik derecelerini yiikseltmektedir.
Dolayzisiyla kesin olmasalar bile bunlar diisiiniilebilecek en yiik-
sek seviyede miimkiin durumlardir. Cogu bilim adamu icin bili-
min ortaya c¢ikarttigl iirtinler 6nemlidir. Céziimii olmayan bir
mantik sorununun tugla duvarina kafalar1 carpmaktansa bilim-
sel faaliyetlere devam etmek daha yerindedir. Popper tiimeva-
rim sorununa kabul edilebilir bir ¢6z{im getirme basarisini orta-
ya koymustur. Popper’a gore dogrulama ve yanlislama arasinda
mantikca bir asimetri vardir. ‘Biitiin kugular beyazdir’ 6nerme-
sini ¢ikarmak miimkiin degildir, ancak ‘baz1 kugular beyaz
degildir’ Onermesini 6ne siirmek miimkiindiir. Mantiksal
anlamda deneysel genellemeler dogrulanamaz ama yanliglana-
bilir. Bu da onlarin sinanabilir oldugunu gosterir. Mantik agisin-
dan bilimsel bir yasa kesinlikle dogrulanabilir olmamakla birlik-
te kesinlikle yanlislanabilir. Metodolojik bakimdansa her zaman
bir dnermeden kuskulanmak olanakhidir. Aktarilan gézlemde
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bir yanlislik olabilir. Kuramlar: olustururken yanlislanabilirlige
olabildigince ac¢ik birakmak icin onlar1 ¢cok anlamliliktan uzak
bir bicimde formdiile etmek gerekir (Magee, 1990: s. 19-21).

Popper metodolojik acidan kuramlarin kolayca terk edilme-
mesi icin de elestirel yaklasimi énermektedir. Ornegin su 100
santigrat derecede kaynar s6zii deniz seviyesinde ve acik kaplar
icin gecerlidir. Ama kapali kaplarda bu durum degisir. Yiiksek
rakimli yerlerde de sonuglar farklilagabilir. Suyun 100 santigrat
derecede kaynadigl onermesini dogrulamaya kalksak gii¢
durumda kalirdik. Farkli 6rneklerle karsilaginca teorimiz giim-
lerdi. Bilgimiz gelisemez ve ilerleyemezdi. Bilgimizin gelismesi,
karsimiza problemler ¢ikmasi ve bizim onlar1 ¢6zme tesebbiis-
lerimizle olur. Bunun i¢in de var olan bilgimizin 6tesine gecgebi-
lecek bir hayal giicii sicrayisina ihtiya¢ vardir. Kuram ne denli
cesur olursa bize o denli ¢cok séyler, hayal giicii de o denli tesir-
li olur (Magee, 1990: s. 22-23).

Bilgi arayisinda dogruya dogru gitgide daha cok yaklasma
amacina erisme yoniinde oldugumuzu diisiinsek bile hedefe
tam olarak ulasip ulasamadigimizi bilmek miimkiin degildir.
Popper “Bilimi dogruyla dzdes tutamayiz, ¢iinkii hem Newton'un
hem Einstein'in kuramlarim bilim sayiyoruz ama ikisi birden
dogru olamaz, iistelik her ikisi de yanlis olabilir” demektedir.
Sokrates dncesi filozoflardan Ksenophanes'in su siiri Popper’in
yaklasimina bir projektor tutmaktadir (Magee, 1990: s. 24-25):

“Tanri(lar) agmadi(lar), basindan

Her seyi bizlere; ama zamanla

Arayarak bir seyleri dgrenebilir ve daha iyi bilebiliriz.
Fakat tam dogru bilgiyi hi¢ kimse edinememistir,
Edinemeyecektir de, isterse tanri(lar) hakkinda olsun,
Soziinii ettigim biitiin seyler hakkinda olsun isterse,
Ciinkii rastlantiyla sdyleyiverecek bile olsa, insan

Sonul (nihai) gercegi, kendisi bilemezdi;

Bilgimizin tiimii, 6riilmiis bir oranlamalar agindan baska
bir sey degil de, ondan.”
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Karl Popper’in bilimsel yaklasimi sosyal sistemlere iliskin
olarak biitiin sistemleri zorlu bir sitnamadan,testten gecirerek
nihayetinde nispeten elverisli bir sistemi gelistirebilmek
yoniinde bir ¢cabayla i¢ icedir. Yasadig1 donemin ve ¢agin otori-
ter/totaliter hakim ruhu onun ideolojilere kars1 mesafeli bir
tavir gelistirmesinde biiyiik rol oynamistir. Her seyi kurtarmak
adina her seyin batirilabildigi tek yonlii ideolojik okumalarin
otesinde mutlak dogru yerine reddedilebilecek hipotezler
kurarak gelistirilebilecek bilimsel anlayisin sosyal ve politik
hayatta da pozitif, esnek ve de cogulcu bir yaklasima kapi ara-
lamas1 miimkiindiir.

Bilim felsefesindeki bu degisim ve doniisiimlerin elbette
gecikmeli de olsa sosyal bilimlere yansimasi olacakti. ‘Sosyal
Bilimleri Acin’ yaklasimi Immanuel Wallerstein'in baskanlhigin-
da Gulbenkian Komisyonu'nun hazirladig: bilimsel degerlen-
dirme raporu sosyal bilim diinyasinda bir déniim noktas1 oldu.
Bilimin mutlak rasyonalitenin giidiimiinde ele alinmasi ve
biiyiik anlatilar 1s18inda (Grand teoriler) degerlendirilmesi
onun yeniden yapilanmasi meselesini de giindeme getirmistir.
Ozellikle sosyal bilimler mirasi, sosyal bilimler arasindaki ay1-
rimlar ve iki kiiltlir arasindaki ayrimin gercekligi ve gecerliligi
tartistlmistir.  Disiplinler arasi yaklasimin tutarhlifina vurgu
yapilarak evrenselcilik ve tekilciligin (particularizm) mutlaka
birbirine karsit olmas1 gerekmedigi belirtilmistir (Gulbenkian
Komisyonu, 2009: s. 11-67).

Max Weber yiizyilin basinda modern diislincenin izledigi
yolu ‘“diinyanin biiyiisiiniin yok olmast” olarak 6zetlemekteydi.
Diinyaya biiyiisiinii geri verme kavrami bir mistifikasyon cagri-
st degil insan diislincesini bugiine kadar oldugundan c¢ok 6tede
ozgiirlestirmeyi hedeflemektedir. Insan-tabiat iligkileri kesin
inanclarin hiikiim siirdiigii atmosferden ¢ikarak akilcilik kavra-
minin 6zii bosaltilmadan ve de karmasik olani icerecek sekilde
zenginlestirilmelidir. Analitik bir yap1 tasi olarak devlet merkez-
ci yaklasimlar yeniden ele alinmalidir. Sosyal bilimleri devlet
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sinirlariyla belirlenen bilimler bazinda ele alma hususu tartisil-
malidir. Evrensel ve tekil olan arasindaki gerilim Sosyal Dar-
winciligin yeniden kesfedilmesine ve sosyal bilimlerdeki kav-
ramlarin diyalog ve bilgi alisverisiyle gézden gecirilmesine yol
acmalidir. Nesnellik tartismalari 6znelligi de dislamadan yapil-
malidir (Gulbenkian Komisyonu, 2009: s. 68-87).

Bu konuda sosyal bilimlerin yeniden yapilandirilmasiyla
ilgili basit formiiller 6nerilmemektedir. Evrensellik ve yerellik
gibi ters yonden gelen iki baski birbiriyle her an carpisabilir.
Asil yapilmasi gereken entelektiiel faaliyeti mevcut disiplin
sinirlarina bakmaksizin siirdiirmeye izin veren orgiitlenmenin
gliclendirilmesidir. Tarihle ilgilenmek sadece tarihgilerin, sos-
yoloji yapmak sadece sosyolog denen kisilerin tekelinde degil-
dir. Ekonomik sorunlar da iktisatcilarin tekelinde degildir. Bu
biitiin sosyal bilimciler icin bir gorevdir (Gulbenkian Komisyo-
nu, 2009: s. 88-91).

Ulkemizde hem fen bilimleri hem sosyal bilimler agisindan
asilmasi ve kat edilmesi gereken cok uzun bir yol vardir. Ger-
cekten insani sadece hakikat 6zgiir kilacagina gore hakikatin
ve gercegin aydinliginin ve degerinin de ancak bilimsel faaliye-
tin 6zgiir bir ortamda ve disiplinler aras1 bir sekilde yapilmasi
durumunda ortaya cikacagi cok aciktir. Yontem, mantik ve
metodoloji farkli akillar1 icerecek bir vizyonu kaginilmaz kil-
maktadir.

Tirkiyede de cok ciddi bir bilimsel seviye yakalanmistir.
Ornegin Kiirsat Bumin “Insan hayat sadece bilimsel bakis agi-
siyla bilimsel hakikatlerle gevrelenemeyecek kadar zengindir;
diisiinmek hircinliktir; kurtulusu vaaz edenler ¢catismay diglar-
lar ama ¢atisma dislanarak da toplumun anlasilmast miimkiin
degildir; Marksizmde Mesih proleteryadir ve bunda dinsel kur-
tulusu hatirlatan bir yon vardir; Marksizm yerel bir din, semavi
degil” derken sosyal bilimlere teorinin aynasindan goriilen bir
pratik olarak sinir 6tesi zihinsel operasyon yaklasimiyla kendi
0zglinliiglinii ortaya koymaktadir (Bumin, 1995: s. 34-39).



104 MEHMET HISYAR KORKUSUZ

E. DIN VE MILLIYETCILIK

Din ve milliyetcilik konusu bircok akademisyen ve arastir-
mac1 tarafindan islene gelmistir. Bunlarin icerisinde Amerikal
sosyal bilimci Carlton J.H. Hayes ‘Milliyetcilik: Bir Din’ (Nati-
onalism: A Religion) adli calismasinda milliyetcilik olgusunun
ortaya c¢ikisinin din olgusuyla i¢ ice gelisen ama ayni1 zamanda
ondan farklilasarak siirec icerisinde sekiiler bir din hiiviyetine
biirtinen bir siire¢ oldugunu 6ne siirmektedir. Hayes’e gore
modern anlamda milliyet¢ilik dogusuyla birlikte tiim diinyay1
etkilemistir. Milliyet etkisini kiiltiirel ve tarihi gliclerden alir ve
milliyetler arasinda cografi, dil, irk, din, gelenek ve siyaset gibi
farkli unsurlar mevcuttur. Kiiltiirel milliyetgilikle milliyet varli-
g1 slirdiiriir, ancak siyasi milliyetcilikle milli devlet ortaya
cikar. Egitimle milliyetcilik asilanir, endoktrine edilir ve milli-
yetcilik dinle birlesince sadakatin zirvesine erisir. Hiikiimsiiz
birakilan dinin yerine yeni, yar1 dini bir baglhilik ve sadékat tiire-
tilmektedir (Hayes, 1995: s. 13-32).

Siyasi catismalarda, popiiler protestolarda, siyasal sistemin
toplumsal projelerinde bir sekilde giiclii bir milliyetci boyut
mevcuttur. Cins, sinif, irk ve din gibi konularla alakal bile olsa
bahsi gecen catisma ve gerilimlerde milliyetcilik act ve sert
hékim bir figiir olarak rol oynamaktadir (Smith, An., 2009: s. 246).

Diger kimlik tiplerinin yetersiz kaldig1 durumlarda milli kimli-
gin devamina hizmet eden fonksiyonlar nelerdir, sorusuna Smith
i¢ ana baslhkta cevap vermektedir (Smith, An., 2009: s. 246-250):

“Bu islevierden belki de en onemlisi sahsen unutulma
sorununa tatminkdr bir cevap vermekte olusudur. Laik evrede
milletle dzdeglesme oliimle gelen sonluluga galebe ¢almanin
ve kisisel bir dliimsiizliik boyutunu saglama almanin en emin
yoludur... Daha da dénemlisi, heroik ge¢misine benzer aza-
mette bir gelecek sunabilir. Bu yolla halki, sonraki nesillerce
gerceklestirilecek olan ortak bir kaderi izlemek iizere hareke-
te gecirebilir. Ciinkii onlar ‘bizim’ ¢ocuklarumizin neslidir;
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herhangi bir sinif ya da partinin vaat edebileceginden daha
fazla bir seydir, ruhsal oldugu kadar biyolojik olarak da
‘bizimdir onlar. Béylelikle ebedi yasam vaadi kendi dolii-
miizde ebedi olarak korunmus olmaktadir. Ziirriyetimizin
belleginde teselli bulamaz muyiz ve bunlar bizim, laik kugsku-
nun yok etmis gibi goriindiigii ote hayatimizi garantilemez
mi? Oyleyse milli kimligin asil islevi, insanlari sahsen unu-
tulmaktan kurtarmak ve kolektif imani ihya etmek icin ‘tari-
hi ve kaderi olan giiclii bir topluluk’ duygusu olusturmaktir.
Milletle é6zdeslesmek bir dava veya bir kolektifle ozdesles-
mekten daha fazlasint ifade eder. Boyle bir dzdeslesme milli
yenilenme icinde ve onun araciligiyla sahsi bir yenilenme ve
itibar saglayacaktur...

Milli kimligin bir iictincii islevi de kardeslik idealini ger-
ceklestirmeye verdigi onemdir. Bu idealin kendisi, en azin-
dan ideolojik planda, aile, etnik topluluk ve millet arasinda
yakin bir iligki oldugunu éne siirer... Milliyetciler ayni
zamanda bu idealin talimini yapmak ve pekistirmek igin
ritiieller ve seremonileri, ylldoniimii kutlamalari, sehit ani-
lari, andlar, ozel giinlerde ¢ikartilan paralar, bayraklar, kah-
ramanlara iligkin kasideler ve tarihi olaylar hakkindaki
yadigarlarla kimlik ve birligin yeniden olumlanmasi suretiy-
le yurttaglara aralarindaki kiiltiirel bag ve siyasi hisimlik
hatirlatili. Pek ¢ok bakimdan milli kimligin basarist ve
kalimlilig1 agisindan en belirleyici olani bu seremonik ve
sembolik vechedir —bireysel kimligin kolektif kimlikle en
yakindan bagl oldugu alan burasidir... Bu noktada milli-
yetgilik Sintoizm gibi, cemaatin dliimiine ve atalara tapin-
maya ¢ok bilyiik onem verdigi dinsel inancglart andirmakta-
dir: Bu tiir dinler gibi milletler ve onlarin anma seremonileri
de, savaslarda ve baska milli felaketlerde yakinlarini yitirmis
biitiin aileleri ve ortak atalari animsayanlari, sehitler 6rne-
ginden yola ¢ikarak onlarda benzer bir heroizmi ilham ede-
cek bir fedakarlik ruhu ile amaca kuvvet kazandirmak tizere
bir araya getirir.”

105
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Smith'in aciklamalar: din ve milliyetgilik iligkilerini etno-ta-
rih boyutlarini da siirece dahil ederek anlamlandirma ve temel-
lendirme acisindan bir 6neme sahiptir. Bir bakima etnik ve
milli topluluklarin tarihsel hafiza kodlarin1 ve gelecek zaman
tasarimlarini dinsel inanis, duyus, diisiiniis ve davranis pratik-
lerini de icerecek bir muhayyileyle (imajinasyonla) ic ice ortaya
koyduklarn rahatlikla sdylenilebilir. Tabi bu ayni zamanda milli-
yetciligin de banal ve negatif boyutlariyla dinin yanlhs yorumla-
nabilecek boyutlarinin belli bir kesisim kiimesi olusturabile-
ceklerini de dikkate almay1 gerektirmektedir.

Alman milliyetg¢iliginin en 6nemli isimlerinden birisi olan
Fichte'nin ge¢ donem Berlin konusmalarindaki temel vurgu
insanin bencillik ve kendi ¢ikarlarini koruma tavirlarina karsilik
ahlakl bir birey insasina doniiktii. Fichte'ye gore insanlik tarihi
aklin hicbir engelle karsilasmadan huzur icinde ve saf halde
bulundugu fakat insanlarin ondan habersiz oldugu birinci asa-
madan sonra aklin insan bilincinde kendini gosterdigi fakat
huzurun bozuldugu ikinci asamanin ardindan kendi yasadigi
cag liclincli asama olarak tasvir edilmekte ve bu ¢ag saf aklin ve
iyi olanin en iist noktada bozulmus olmasiyla karakterize
‘eksiksiz giinahkarhk cagl’ olarak nitelendirilmektedir. Bu cag-
da egoizm Fichte'ye gore tavana vurmustur. Digsal bir gii¢ olan
Fransa ve onun 6nderi Napolyon kendi amaclarini zorla kabul
ettirmeye calismaktadir. Fichte'ye gore bir halkin ya da milletin
cektigi 1stirap ve felaketler ancak bu duygu halinin diisiinceye,
karar vermeye ve eyleme gecmeye baslamasiyla son bulabile-
cektir. Bireyin kendi ¢ikariyla genelin c¢ikar1 arasinda kurabile-
cegi iliski bu kiside bir farkindalik olusturacak ve toplumun
genel refahiyla kendi beninin gelisen refahi arasinda bir biitiin-
sellik iligkisi kurabilecektir. Fichte yeni egitimin yetistirdigi
Ogrencinin daha yiiksek bir toplumsal diizen icinde ruhsal
yasamin ezeli-ebedi zincirinde bir halka oldugunu 6ne siire-
cektir. Burada Kantg1 kozmopolitlige yapilmis bir vurgu soz
konusudur (Atesoglu, 2006: s. 140-143).
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Fichte Alman ulusunu yiicelterek ahlaki olarak insanlik ide-
allerini de yiikseltebilecegini diisiinmiis olabilir ancak onun
vurguladigi humanitenin ya da insanlhigin tasiyiciliginin kimler
tarafindan gercgeklestirilecegi ortada kalmaktadur.

Fichte’nin milliyetcilik goriisiinde pek cok dini cihet yer ali-
yordu. Fichte, Kant'in izinden gitmekle beraber Hristiyan inan-
cimni carpitarak dinin 6diil ve ceza 6gretisini reddetti. Fichte'ye
gore gercek vatanseverlik kisinin {ilkesi adina kendini feda
etmesi anlamina gelmekteydi. Ve ben duygusundan uzak yara-
tic1 kavramina sahip bir topluluk da dinin tek mesru formunu
olusturmaktaydi. Fichte'ye gore ‘Yeni Almanya her devletin
icinde tasidig1 “evrensel bir Hristiyan monarsisi ya da en azin-
dan béylesi bir birligin olusturulmas icin caba harcanmast”
arzusunu canl tutabilecek hale sahiptir. Fichte, Yahudilere ait
secilmis millet fikrini sahiplendi. Israil toplumuna gonderilen
peygamberlere 6ykiinmeye calisarak vatandaslarinin giinah-
karhgini siddetle elestirmekteydi. O, 1806 yilindaki Napolyon
yenilgisinin ve halkinin Napolyon tarafindan asagilanmasinin,
yeniden dogusu tamamlamak amaciyla yaratict tarafindan
gonderilmis bir haberci oldugu iddiasindaydi (sadece Almanlar
icin degil biitiin insanlik icin). Almanya’ya has kiiltiirel yap1 Al-
man milletine kutsal degerlerin gelistirilmesini saglamak gibi
bir ayricalik da tanimisti. Almanya'nin son derece olumsuz
sartlar ve timitsizlik icinde oldugu bir devirde Fichte, Alman
milleti etrafinda biitiin diinya tarafindan kabul gérecegine
inandig1 kendine 6zgii bir din anlayisiyla, biitiin giicleri nasil
harekete gecirebileceginin yolunu gostermisti. Fichte'nin milli-
yetciligi bu baglamda kozmopolitan karakteristikleri de icer-
mekteydi. Ona gore her nerede olursak olalim yeryiiziiniin
cehenneme dondiiriilmesini engellemeliyiz, béylece cennete
daha c¢ok 6zlem duyariz (Baron, 2007: s. 61-66).

S. Wittmayer Baron ‘Modern Milliyetgilik ve Din’ adl kita-
binda “Milliyetcilikle din arasindaki yakin iliski, artik yeni bir
safhaya girmistir. Modern, sekiilerlesmis milliyetciligin, dini
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baglantilar olmaksizin var olamayacagini gordiik. Sadece dini
baglhilhigin, kiiltiirel ve milli kimligin temel kriter oldugu Asya,
Afrika ve Balkan iilkelerinde degil, ayni zamanda dini hiziples-
menin ya da bazi durumlarda dini ozgiirliigiin, milli baghligin
temel bir giicii olarak hizmet ettigi Batili iilkelerde de séz konu-
su durum aynen béyledir. Bu etki kendisini, bireylerin dini sug-
lama ya da ritiialistik gozlemlerinin derinligini géz oOniine
almadigr seklinde ortaya koymustur. Asla kiliseye, sinagoga ya
da camiye gitmemis olan insanlar kriz dénemlerinde, sik sik,
milli konularin da icinde yer aldigi kendi inancglarindan kisiler-
le hizipsel dayanismay: hatirlarlardi” tesbitlerini yapmaktadir.
Ona gore XVIII. Yiizyilda ortaya cikan aydinlanmayla birlikte
dinin ve milliyetin ortadan kalkacagini diistinenler yanilmiglar-
dir. Tim diinyada dini bir canlanis s6z konusudur. Ancak bu
din konusundaki farkli yaklasimlar1 da beraberinde getirmekte-
dir (Baron, 2007: s. 297-301).

Otuz yil savaglariyla zirvesine ulasan XVI. ve XVILI. Yiizyildaki
din savaslar1 orta Avrupa’yr taninmaz hale getirmisti. Bu 1648
Westfalya Barisi'yla dini vicdan 6zgiirligiiyle bir sekilde asildi.
Din savagslar1 gecen 200 y1l zarfinda yerini aym 6lciide kaba ve
fanatik milliyetcilik savaslarina terk etti. Avrupa ve giderek
biitiin diinya savasin icine siiriiklendi. Muhalif milli iddialarin
yol actig1 bu ¢atismalar yerini 1914-1945 yillarini kapsayan yeni
bir Otuz yil savaslarina birakti. Milletler ve liderler yeniden bir
hosgorii ve yeni bir vicdan 6zgtirliigi anlayisini evrensel olarak
ilan etmedikce ve buna uyulmadikca siirekli bir barisin olama-
yacagl fark edilmelidir. Cesitli dini gruplarin son derece aktif bir
sekilde yer aldiklar1 insan haklarina yonelik bir tutum ve
diistince ile farkli irki, dini ya da milliyete ait unsurlara kars1 6n
yargidan uzaklasma, yeni bir etik anlayisin ortaya cikmasina
yol acabilir. Tiim bunlarin odak noktasinda bireyler ve gruplar
cercevesinde ‘insan haklarina’ verilecek deger ve 6nem bulun-
maktadir (Baron, 2007: s. 311-317).
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Dini ve milli sadakatlere baghligin 6n yargilardan uzak
olmasi insanhigin gelecegi agisindan yararlidir. insan varhiginin
iki yonliliigli, hem dini hem de diinyevi (sekiiler) boyutlari icer-
mesi diinya islerinin hallinde tam bir yikim olmasa da pek ¢ok
timitsizliklere neden olmustu. Diinyada basta tek tanrili dinler
olmak iizere 6rgiitlii dinler, evrensel yaratici etik davranisi, her
kiiclik ayrintinin kozmik iliskisini ve dogal olarak biitiin insan-
ligin kardes oldugu yoniinde diistinmeyi 6gretmislerdir. Yasani-
lan ac1 tecriibelerle gerceklesen diinya evrimi bircok milli ve
dini 6n yarginin azalmasina ve diizelmesine bir sans vermistir.
Orgiitlenmis ve dogal dinlerin olumlu yaklagimlariyla milliyet-
c¢iligin pozitif yapilanmalar birbiriyle catismaksizin 6zellikle
kiiltiirel alanda yapici bir diinya diizeninin yaratilmasi icin
gerekli goriisiin ikliminin olusturulmasina katki saglayabilecek-
tir. iInsanin kendi i¢ psikolojik diinyasina donerek insanoglu-
nun her yeni is birligini kontrol etmek suretiyle diinya ¢capinda
yeni bir insani is birliginin araclarini meydana getirmede yar-
dimcr olabilecektir. Insanlar kendilerini reforma tabi tutarak
diinyay1 da reforme edebileceklerdir (Baron, 2007: s. 317-319).

Insanoglunun kutsallikla tarih boyunca inisli ¢ikigh ancak
tutkulu bir iligskisi olmustur. Kabileler digerleriyle ve tabiatla
kurduklar iligkilerde fiziki aleme dair akliligi askin bir kutsallik-
la gerekcelendirmislerdir. Milliyetcilik, millete gore belirlenen
bir degerler silsilesine sahip olmasi sebebiyle laik bir ideoloji
olarak degerlendirilir. Ancak milliyetcilikteki laik karakteri,
kendi icinde tasidig1 kutsalliga, dini metaforlara ragmen, kendi
varlik alanindan dini dislayan, ona yer vermeyen, onunla celi-
sen bir nitelikte diistinmek zordur. Milliyet¢i ve dini degerler
arasinda her zaman uzlasmaz celiskiler yasanmaz. Hatta bir
siyasi proje olarak milliyetc¢iligin, kendini miimkiin kilacak her
tlirlii toplumsallikla isbirligi yapmaya hazir oldugunu unutma-
mak gerekir. Afrika milliyetcilikleri sosyalizmle, Afganistan'da
Sovyetlere karsi yiiriitiilen dini hareket ¢esitli milliyetci duygu-
larla banisiktir. Bostanci’'nin tesbitiyle Tiirkiye'deki PKK hareketi
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Marksizm’e egilimli bir nitelikte olmakla birlikte son zamanlar-
da Islam ile yakinlik kurma cabasi icindedir. Keza Tiirkiye tari-
hinin son otuz yillik dénemi i¢indeki milliyetci hareketler milli-
yetgilik ile Islam’in sentezini esas alan projeler gelistirmislerdir.
Yine benzeri egilimleri Islam cografyasinda yaygin bir sekilde
gormek miimkiindiir (Bostanci, 1999: s. 85;93).

Din-Siyaset iliskileri, 6nemini her zaman koruyan ve koru-
maya devam edecek gibi goriinen konulardan birisidir. Devlet,
iktidar, egemenlik ve bunlara bagh olarak siyaset s6z konusu
oldugunda din faktorii de bir sekilde devreye girmektedir.
Dinin 6ne ¢ikmasi, hem siyasal sistemle iliskileri hem de siya-
setin aktorii olan insanin inanc, tutum ve davranislarindaki
yerinden kaynaklanmaktadir (Koktas, 1997:s. 7).

Modernligin ilk tasarimlarinda dinin modernlesme mesafe-
siyle ters orantili olarak yitip gidecegi yoniinde tahminler yapi-
Iirken, bugiin dinin, giiclii dalgalar halinde yiikselisine tanik
olunuyor (Aktay, 1998: s. 7).

Gellner ‘Nations and Nationalism’ kitabinda ‘Culture in
Agrarian Society’ boliimiinde (tarim toplumunda kiiltiir) sunla-
1 séylemektedir: Islam'da oldugu gibi diger kiiltiirlerde de ule-
ma, din kardeslerinin inancini kuvvetlendirmek icin bazi grup-
lara dua etmelerini, bazi gruplara miicadele etmelerini, savas-
malarini, bazilarina da ¢alismalarini tavsiye eder; fakat bu {i¢
grubun birbirlerinin alanlarina miidahil olmalarim engelleye-
cek bir kural yoktur. Eger kabiliyetleri ve enerjileri elverirse her-
kes her seyi yapabilir. iste burada bir gizli (latent) esitlik s6z
konusudur ki bu da Islam’in modern diinyaya basarili bir sekil-
de adaptasyonunda cok onemlidir (Gellner, 1983: s. 16-17).
Gellner’in Islamiyet’i tarim toplumunda kiiltiir kapsaminda
degerlendirirken bir parantez acip Islam'daki ‘gizli esitlik¢ili-
gin’ modern diinyaya uyumunda rol aldigini vurgulamast ilging-
tir ve tartisilmaya degerdir. Gergekten belki de modern diinya-
nin ve modernligin kurucu ve siirdiiriicii zihinlerinin temel
problematigi, ‘west and rest’ (bat1 ve digerleri) yaklasimiyla
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0zetlenebilecek bir dikotomiyi (ikiligi) 6ne ¢ikaran tutumlardir.
Elbette bati, sanayi devrimiyle ve bunun siyasal, ekonomik
yansimalariyla birlikte insanlhigin ilerleme yoniinde gercekles-
tirdigi bir biitlinciil realitedir. Ancak esitlik gibi belki diinya
tarihinde medeniyet havzasi olarak islamiyet'in insanliga
armagani olan bir realiteyi parantez ici ve gizli ifadesiyle vurgu-
lamak herhalde ‘etnocentrizm’ olmasa da ‘westcentrizm’ (bat1
merkezci) bir yaklasimi akla getirmektedir. Bu da dogal haklar
kapsaminda diisiiniilebilir belki de.

‘Biitlin insanlar esit yaratilmistir’ savi, insan olmanin bir
gercegi gibi gorliniir. Bu esitlik insan olma niteliklerinden
dogan esitliktir. Bu cercevede Lipson, insanlar ikiye ayiriyor;
“Insanlar iki gruba ayrilir; insanlart iki gruba aywranlar ve ayur-
mayanlar” (Lipson, 1986: s. 137). Yaradilissal esitlik, ayrim yap-
mayan gruba dahildir.

Bu haklarin herkese verilmesi esitligi getirir. Devletin bunu
gerceklestirebilmesi icin merkezilesmesi gerekir. Modern dev-
let merkezilestigi oranda insanlar1 ‘esitlemistir’, clinkii tiim
bireyler Weber’in kodlamasiyla yasal-ussal gayr1 sahsi ve herke-
se uygulanan bir biirokratik ve hukuksal diizenle muhataptir.
Insanlar feodal-yerel bagimliliktan kurtarildig1 oranda esitlesti-
rilmis, merkezi iktidarin esit vatandaslar1 olmuslardir (Eryil-
maz, 1993: s. 15-23).

Milliyetcilikte bir i¢ dinamik olarak yer alan irk¢iligin iistlen-
digi rol onemlidir. Her ideoloji, diinyaya iligskin salt akli iddi-
alarla kendisine coskun taraftarlar bulamaz. Bu yiizden fikri
omurgasinil olusturan elemanlar icinde, hareketin duygusal
boyutunu kuran, ona metafizik bir tirperti kazandiran kutsallik
alani olusturulur. Bir anlamda milliyetgilik, laiklestikce sekiilari-
ze olan diinya tasavvurunun muhtag oldugu metafizik tirpertiyi,
kimi zaman 1rk¢i mitosun icinden devsirmek ister. Buna karsilik
evrensellige, biitlin insanlarin kardesligine atif yapan dinsel bir
icerigin varlign milliyetci hareketin kutsallik ihtiyacini karsilar-
ken, wrk¢1 mitolojiyi de 6nemli 6l¢iide devre dis1 birakabilir.
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Islamiyet ve Hristiyanligin evrensel temalarinin soy irk¢i egi-
limler karsisinda oynadig rol ilging bir arastirma konusu olabi-
lir. Millici temellere dayali milli devletlerin, Nazi Almanyasi ve
Mussolini Italyasi hari¢, fantastik irkcilik yerine toplumsal
biitiinlestirme, yerlestirme ya da iiretilen modern bir st kiiltiir
etrafinda asimilasyona 6ncelik verdiklerini, ¢catisma ve gerilim-
leri azaltacak politikalar1 uygulamaya koyduklarini goriiriiz
(Bostanci, 1999: s. 62-63).

Rousseau “Kogullar siirekli olarak egitligi yok etmeye yonel-
diginden yasalar da her zaman onu korumaya yénelmelidir”
diyor (Sartori, 1996: s. 365).

Ama demokrasi, etkin bir demokratik yapiya, adil ve esit
gelir dagilhimi egitim ve verimlilik konusunda esitlik getiren bir
sistem degildir. Getirse bile demokrasinin karakteristik 6zelligi
bu degildir. Andrew Heywood esitligin fiilen tek ve genel oy ver-
meye ve hukuk dniinde esitlige indirgendigini sdylemektedir.
Clinki teknoloji ve modern toplum o kadar gelismis ve karma-
siklasmustir ki esitligi baska alanlarda varsaymak yanlis olacak-
tir (Heywood, 1997:s. 111-112).

Kisilere haklar tanindik¢a bunlar devlete yoneltilebilecek
taleplere doniismektedir. Ozellikle ekonomik ve sosyal haklarin
da gelisimiyle birlikte; bu haklarin gerceklesmesi icin devletin
karismamasi gibi negatif bir tutum degil bilakis bunlarin sag-
lanmasi icin devletten pozitif bir miidahale beklenmektedir
(Cam, 1995: s. 408).

Carol C. Gould ‘Rethinking Democracy’ adli eserinde 6zgiir-
likk ve esitligin diizgiin bir sekilde anlasip anlasilmadigini,
demokrasinin, politik alandan nasil ekonomik ve sosyal alana
uzandigin ve karar verme bi¢iminin uygun ve temsil edebile-
cek nitelikte katilimci olmasi gerektigini anlatmaktadir. Gould’a
gore bireysel ozgiirliik sadece 6zgiir secebilme kapasitesi degil
ayni zamanda bireyin kendi kisisel gelisimini (self-development)
saglayan eylemleri kapsayici nitelikte anlasilmalidir. Bireylerin
esitligiyle de esit ajanlar (agents) anlasiimalidir. Sosyal isbirligi
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de bireysel gelisim icin bir ortam olarak degerlendirilmelidir.
Ancak bununla, bireyler arasi ¢atismalar ve karsilikh farkliliklar
ihmal edilmemektedir. Hatta karar verme siirecine katihimin
arttirllmasiyla bu tip ¢atismalarda bir uzlasma saglanmasina
calisiilmaktadir. Gelistirilmeye c¢alisilan prensiplerle catismaya
zemin hazirlayan geleneksel durumlar ortadan kaldirmak
hedeflenmektedir (Gould, 1995: s. 1-31).

Gould, demokrasi teorisine etik ve ontolojik acidan bakiyor ve
alternatif ontolojik bir model 6neriyor. Bunun ‘birlesik ontoloji’
olarak goriilebilecegini soyliiyor. Birey i¢ ve dis iligkileri ile birlik-
te ele aliniyor. Buna gore birey izole degildir. (liberal bireyciligin
elestirilmesi) Ayni zamanda birey bir biitiiniin parcas: da degil-
dir. (holistik sosyalizmin elestirisi) Bu ontoloji bir yandan hiir bir
bireyselligi kabul ederken diger yandan da kisinin kendi gelisimi
icin sosyalligini kabul eder. Yeni 6nerilen ontolojinin temel var-
Iiklar iliskileri ile birlikte bireylerdir. Buradaki iliskiler sosyal ilis-
kilerdir. Bireylerin iliskisel 6zelliklerine ontolojik bir deger atfe-
dilmektedir. Birey ve iligkileri ayr ayr gerceklikler olarak goriil-
memektedir. Bireylerin kendi kisisel gelisimlerini gerceklestirir-
ken amaclarin1 tam olarak gorebilecekleri sosyal iliskiler demok-
rasi olarak nitelendirilmektedir (Gould, 1995: s. 91-114).

Tarihi donemler birbirlerine parelel olmadigindan dine,
gelenege doniis olgusu farkli yerlerde, farkli sorunlar ve ikilem-
ler tiretmektedir. Sivil toplumun ve teknolojinin hakimiyet sag-
ladigr iilkelerde temel cekisme ve gerilim kiiltiir ile tabiat ara-
sinda, teknolojik sistemlerin insan yapisindan kaynaklanan
giiciiyle dogal sinirlar arasinda olacaktir. Ornegin, bir embriyo
klonlanmasinda kiiltiiriin, tabiatin yerinin nasil saptanacagi ve
buna kimin karar verecegi 6nemlidir (Gardels, 1996: s. 4).

Din her zaman var olan ve diizeni mesrulastirmak icin kulla-
nilan en 6nemli ideolojik aractir. Eski caglarda Aristoteles ve
Platon yenicagda da Machiavelli fark etmistir. Machiavelli insan-
lar1 yonetmek icin hem zor giiciinii hem de din giiciinii kullana-
rak korkutmaya ihtiya¢ oldugunu soylemistir. ‘Makyavelyen
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Siyaset’ anlayisiyla literatiire gegcmis bulunan Italyan diistiniirii
Machiavelli devlet ve din iliskilerinde hiikiimdarin dini aragsal
olarak kullanmasi gerektigini vurgulamaktadir (Berktay, 2005).
Ona gore sivil kanun bagimsiz olarak sosyal kontroliin deger
kaldiraclarini dini ve askeri kurumlar1 desteklemeli ve kuvvet-
lendirmelidir. Bunlar1 uygularken lider karizmatik bir izlenim
(aura) vermelidir ancak yine de kendisini elestirel olarak goz-
den gecirmelidir. Lider Tann gibi davranmalidir fakat Tann
oldugunu sanmamalidir; boyle bir diisiinceye kapilirsa diisiis
kacinilmazdir. Machiavelli yasadig: sartlarin iirtinii olarak ahla-
ki da siyasi ahlak ve 6zel ahlak olarak ikiye ayirmisti. Ona gore
siyasi ahlakta yalancilik, s6zlesmelerden vazgecme, baskalari-
na karsi siddet uygulama caizdi. Machiavelli’in en biiyiik hede-
fi giiclii bir devlet ve prenslik kurmakti (Landi, 1995: s. 50-52).

Aysegiil Berktay dinin mesrulastirici fonksiyonu ile ilgili
sunlar1 sdylemektedir: Dinin ideolojik islevi sekiiler din tasa-
rimlari icin de gecerli olabilir. Sokrates polisin tanrilarina karsi
geldi diye suclanmustir. ingiliz ve Fransiz Devrimleri’yle birlikte
(1640, 1648 ve 1789) burjuvazi tek basina iktidar oldu. Aydin-
lanma boyunca filozoflar dine karsi biiyiik bir saldir1 basglatmis-
t1. Ancak ¢ok gegmeden Napolyon kendi iktidarini giiclendir-
mek icin kiliseyle yeniden ittifak yapmaktan cekinmedi. Biitiin
ulus-devletler biitiin mutlak egemenler dinin ne kadar 6nemli
bir ideolojik mesruiyet formulasyonu oldugunu cok iyi bilmek-
tedirler. XIX.Yiizyildaki pozitivizmin de bir tiir ‘sekiiler din’
oldugunu ve laikgilik ideolojisinin de boyle bir islevi oldugunu
hatirlamak gerekmektedir (Berktay, 2005).

Bir insan zihninde ideal, tabii olarak kendisini bir hayat tarzi
biitlinliigii ve tam bir kiiltiir icerisinde goz dniine serer ve ete
kemige biiriindiiriir. islam terimi, etimolojik olarak iyi niyetli ve
samimi bir ferdin manevi durumunu ve Allah’a teslim olusunu
ifade eder. Hz.Muhammed’in mesaji ezeli bir kitap icinde nak-
solunmustur. Tarihsel a¢idan Islam ve onunla biitiinlesmis
hayat tarzlar bir kiiltiirel gelenek terkibi olusturarak gelisime ve
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degisime acik hale gelebilir ve bu gelisim ve degisim 6lciisiinde
de hareket 6zgiirliigli genisler. Bir davranis tarzi bicimsel olarak
ayn1 baglamda kalmis goriinse de anlam bakimindan yeni ige-
rikler kazanir ve bu tedricen farkli bir sekilde idrak edilebilir.
[slam’'in asli zeminini olusturan sehirli yiiksek kiiltiirde ti¢
ivmeden olusan bir hareketten bahsedilebilir: {iretici bir eylem,
bu eyleme grup halinde teslimiyet ve grup icerisinde birikme
Ozelligi tastyan (kiimiilatif) etkilesim. Bir estetik degerin kesfin-
den kisinin kendisiyle kozmos arasindaki irtibatta bir seylerin
siirekli canli kalmasina uzanan hatta karizmatik bir firsat mey-
dana getiren geleneksel bir aktivitedir bu ayni zamanda. Bu
yaratici durumlar nispeten evrensel ve mantiki, nispeten de
sartlara bagh ve fonksiyonel olabilir (Hodgson, 1993: s. 1-15).
Cemaat disiplinine ait tabanin kendisi ve mirasi, diinya
capindaki kiiltiirlerle canli bir iletisim ve etkilesime girerse ihti-
yac duyulan gelisme ortaya cikabilecektir. Kisinin kendisine
saygisl ile digerlerine saygis1 birbirini besler. Bireysel ve grup
kimlikleri baglaminda yeni bir yiizlesme ve miimkiinse uzlasma
arayisi gereklidir. Zaten olusum halindeki siire¢ de medeniyetler
arasindaki diyalogdan yanadir (Hodgson, 1993: s. 454-455).
Voltaire Tiirkiye'de ¢cok konusulup, hakkinda ¢ok yazilan bir
Fransiz diigtiniiriidiir. ‘Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler’ kita-
binda goriinen o ki, nétr ve objektif olmaya gayret etmistir.
Avrupada halen mevcut ‘6teki’ kavrami ve ‘Gtekilestirme’ olgu-
sunu daha iyi anlayabilmek icin iyi bir algilama ¢ercevesi sun-
maktadir. Voltaire de Herder gibi her milletin kendine mahsus
ayr1 bir karakteri oldugu diisiincesindedir (Voltaire, 1975: s. 65).
Voltaire’e gore tarihsel yanlishklardan hoslanan uluslar ¢ok-
tur. Kimi Batih tarihgiler Miislimanlarin ‘Veniis’e taptiklarini
soylediler. Grotius, Hz.Muhammed’in bir giivercini kulag etra-
finda ugmaya alistirdigini ve vahyin bu sekilde kendisine ulas-
tigin1 zannettirmeye calistigini séylemisti (Voltaire, 1975: s. 79).
Bu yaklasimlariyla Voltaire milliyetciligin negatif yiiziine ¢ok
ilging bir projeksiyon tutmaktadir. Yine Voltaire de ibn-i Haldun
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gibi insan tizerinde iklimin, siyasi yapilarin ve inanclarin etkisi-
ni vurgulamaktadir (Voltaire, 1975: s. 103).

Voltaire “milletler birbirlerini degerlendirirken kaliplasmis
deger yargilarinin farkindadir.”ve “Tiirklerle ilgili anlatilan saf-
satalar tarihe olan giiveni azaltiyor” demektedir. Hic stiphe yok
ki, o devrin caliskan, azimli, gérgiilii, batur ve zengin Tiirkleri
Roma'y1 da Italya’y1 da alabilirlerdi, diye diisiinmektedir. Ancak,
sonradan gelen yeteneksiz padisahlar, fena pasalar ve kusurlu
hiikiimetler Avrupa’yi kurtarmistir, diye kendince iddiada
bulunmaktadir (Voltaire, 1975: s. 127-129).

Kolektif bir toplulugun kimligini tasimak kisinin i¢inde bulun-
dugu zor sartlara ve zorbaliklara dayanabilme kapasitesini de
arttirabilmektedir. Baska bir kolektif kimlige sahip bir kimseyi asi-
mile etmenin yolu da ona yeni bir kolektif kimlik kazandirmaktan
gecmektedir. Nazi toplama kamplarinda uygulanan haksizlik ve
kiiciiltiicti eylemlere en c¢ok kars1 koyan kisilerin bir siyasi parti-
nin, kilisenin ya da siki orgiitlii milli bir grubun {iyesi olanlar
oldugu tespit edilmistir. Giiclii bir inanc ve ideale sahip olmayan,
tek basina kalmis bireyler zorluklar ve zorbaliklar karsisinda
direnclerini kaybedebilmektedirler (Hoffer, 2010: s. 71-74).

Bir kitlesel hareketin basarili olabilme yollarindan birisi de
yasanilan simdiki zamani 6zellikle hayal kirikligina ugramis
mevcut sartlarda umduguna erisememis kimselere kotii ve
degersiz gostererek o kesimlerde kendi lehlerine olumlu bir tep-
ki yaratabilmeleridir. Bu tip insanlar simdiyi, su an1 reddederek
gozlerini ve kalplerini ilerdeki seylere yoneltmis olmaktadirlar.
Giinliik hayatlarinda basarili olamayanlar, imkéansiz olan seyle-
re el atma egilimi gostermektedirler. Boylelikle bu tavirla eksik
olan yanlarini gizlemis olmaktadirlar (Hoffer, 2010: s. 78-86).

Bir bagkasina duyulan nefret nereden meydana gelmektedir
ve hangi mekanizmalarla birlestirici bir etkiye sahip olmaktadir?
Aslinda boyle bir yontemle kisi kendi degersizligi, yetersizligi ve
eksikligini bastirma cabasi icerisine girmektedir. Kendini asagi
gorme duygusu bagkalarindan nefret etme kalibina girmekte ve
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bu durumu da maskelemek icin ¢ok farkli cabalar ortaya konul-
maktadir. Bu nefretin neticeye ulasabilmesi i¢in kendisi gibi
baska nefret edenlerle isbirligine girmesi gerekmektedir. Eric
Hoffer’'a gore “ikna israrlarimizin ¢cogunlugu, belki de inanci-
mizdan ¢ok, sebepsiz nefretimizden kaynaklanmaktadir” (Hof-
fer, 2010: s. 106-107).

Bireylerin ve insan teklerinin hayata ve otesine dair inang,
diisiince ve goriisleri hemen her zaman icin irdelenmesi ve anla-
silmasi gereken muglak ve belirsiz sebepleri de icerebilmektedir.
Insan rasyonel bir varliktir ifadesini rasyonel olmalidir seklinde
ifadelendirmek daha yerinde olsa gerektir. Zaten rasyonelligin
de bilimin de tek bir yiizii yoktur. Ozellikle milliyetciliklere bak-
t1ig1imiz zaman kesin inangh ve sartlandirilmis hale getirilen kitle-
lerin hem siyasal siddete yonlendirilmede hem de kaos olustur-
mada bicilmis kaftan konumunda olduklar1 goriilebilmektedir.
Aklin ve sagduyunun sesine kulak vererek kitlelerin histeri
nobetlerini andiran patlamalarina izin verecek ortami tesvik
etmemelidir. Sevgi ve nefret gibi duygular anlik gelisen durumla-
ra bagh olarak ortaya ¢ikmaz, ancak altta bu duygular mevcutsa
beklenmedik anlarda yikim ve felaketlere yol acilabilir.

Fransiz aydinlanma diistincesinin omurgasini Fransiz burju-
vazisi olusturmustur. Fransiz burjuvazisi dogal olarak kendi etki
ve niifuz alanim genisletirken dine ve dini kurumlara belirli bir
mesafe koymayi ihmal etmemistir. O dénemin Avrupa’sinin dini
kurumlar1 toplumu belli bir kalipta tutmay: ve fikirleri belli bir
cerceve icerisine hapsetmeyi temayiil haline getirmisti.

Aydinlanmacilar bir bakima ticaret vasitasiyla sekiilerlesen,
ticari olanin laik rasyonalitesini toplumsal ve siyasal alana tasi-
mak isteyen burjuvazinin fikri omurgasidir. Bir burjuva devrimi
olan Fransiz Thtilali, tiim insanlar1 kucaklamasi iddiasiyla ‘Te-
mel Hak ve Hiirriyetler’ metnini ortaya koyarken, kaynak olarak
dogal ve ilahi olan1 degil akli esas almistir. Fransiz milliciliginin
etnisiteye ya da dine degil de yurttashga ve hukuka atif yapmasi
dayine ayni tiirden aklilestirme ile ilgilidir (Bostanci, 1999: s. 87).
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Insanoglunun diinyaya, tiim insanlara, belli bir topluluga
yonelik toplumsal ve siyasi girisimlerinin, kacinilmaz olarak
kutsallikla ilgili tarihsel deneyimlerden faydalandigini, ondaki
metafizik fenomenleri belki yeni bir baglam ve yeni bir kalipla
da olsa kullandigini ve icsellestirdigini ifade etmek miimkiin-
diir. Bunun temelinde, tarihsel ve toplumsal olandan 6nce
bunlarin faili durumundaki insanin rasyonel indirgemecilige
duydugu tepki ve red vardir. Din nasil insanin aklina, duygula-
rina, muhayyilesine sesleniyor, bir bakima varolus sorunsalina
karsiliklar yaratarak onu biitiin olarak kusatiyorsa, milliyetcilik
de benzer kategorilerde karsiliklar tiretmektedir. Boylelikle mil-
liyetcilik, adeta uyulup uyulmamas: iradeye bagli, mantiki
cikarsamalara gore lehinde veya aleyhinde tavir alinabilecek bir
rasyonel kategori olmaktan cikmakta, kutsallastirma ameliye-
siyle kazandig1 askinlik, cagrinin reddedilmesi niteligini olus-
turmaktadir. Tek Tanrih dinler ezelde yaratilan ruhlar ve ebedi-
yen siirecek obiir diinya inanciyla insandaki ‘sinirhh hayatin
icinden figkiran sinirsizlik talebi'ni karsilar. Insanoglunun bu
sinirsizlik ve sonsuzluk 6zlemi, biitiiniiyle laik ve bu diinyali
olma iddiasindaki kolektif kimliklerce de karsilanmakta, dini
alandan devsirilmis terminolojiyle tanrisiz bir kutsallik yaratil-
maktadir. Milliyetcilik ve kutsallik iligskisine giiniimiizden bir
ornek Kanada'dan verilebilir. Millet baglaminda agirlikh olarak
Fransiz, mezhepleri ise Katolik olan Quebec’liler, Kanadadan
ayrilmak ve bagimsiz bir topluluk olusturmak arzusundadurlar.
1995 yilinda yapilan referandumda ayrilik¢ilar neredeyse ayril-
mak istemeyenlere yakin oy almiglardir. Hobsbawm’a gore,
1960’lar boyunca eyalette kiliseye gitme orani %80’den %25’e
diiserken, buna paralel olarak milliyetci duygular yogunlasmis-
tir (Bostanci, 1999: s. 89-94).

Mosca, milliyetciligin dinin yerini almaya basladigini iddia
etmis, Avrupa'da pek cok tilkenin ahlaki biitiinliglini milliyet-
cilige borc¢lu oldugunu savunmustu (James'ten aktaran: Ozki-
rimli, 1996: s. 86).
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Sosyal hayatin hemen her alaninda din, kiiltiir, etnisite, cin-
siyet ve wrk gibi unsurlar siyasal platformda kendilerine yer
edinmeye calismaktadirlar. Milliyetcilik ad1 gecen unsurlarin
siyasal alana tasinmasinda 6nemli bir kavram olarak etkili
olmaktadir. Anderson’un, matbaanin gelismesiyle birlikte genis
kitlelerin ortak bir dil birlikteligine kavusmasinin ve yeni tire-
tim ve tiiketim iligkilerinin (kapitalizmin) ortaya c¢ikmasinin
milliyetciligin gelisiminde onemli bir rolii olmustur tesbiti
glinlimiizde de yasamakta ve milliyetcilik kiiresel siyasal ve
ekonomik gelismelere uyum saglayarak varhgimni siirdiirmeye
devam etmektedir. Etnik milliyetciliklerde ekonomik aciklama
tarzi daha az rol oynuyor gibi goriinse de din ve etnisitenin mil-
liyetciliklerde agirligi giderek artmaktadir. Modernlesmeyle
birlikte dinin ve etnisitenin zayiflayacagi ve giderek ortadan
kalkacag: goriisii pratikte basariya ulasamamistir. Din modern
yasamin ¢cogu kurumuna niifuz etmeyi basarmistir. Son ulusla-
rarasi gelismelerle birlikte ortak soyun yerini daha genis ve etki-
li bir din kimligi almaya baslamstir. II. Diinya Savasi sonrasin-
da Avrupa somiirgelerinde bilhassa Afrika ve Asya iilkelerinde
dinden kaynaklanan anti sémiirgeci bir milliyetcilik s6z konusu
olmustur. 1990’lardaki Hirvat milliyet¢iliginde bagh olduklar
Roma Katolikligi etkili olmustur. Dinin kiiresel diizeyde etkisini
arttirmasinda komiinizm pratiginin ¢ékmesi 6nemli rol oyna-
mustir ve 6zellikle modernitenin, rasyonalizmin ve pozitivizmin
elestirisiyle birlikte entelektiiel alanda tahtinin sarsilmasi da
dini canlanista etkili rol oynamistir (Altuntas, 2004: s. 181-183).

Milliyet¢iligin Arap ve Irlanda milliyetciliklerinde oldugu
gibi giderek kendisini daha fazla dinsel temalarla ortaya koy-
mas1 kiiltiirtin kendisini dinle tanimlayip aciga ¢ikarmasiyla
iliskilendirilmektedir. Siire¢ icerisinde Bat1 ile iliskiler efendi-
kole iligkisine doniistiiriilmeye baglayinca milliyetgilik Islami
bir ¢ergevede dayanigsma olusturabilmek icin dinsel bir soyle-
me dogru evrilmistir (Saribay ve Ogiinden aktaran Altuntas,
2004: s. 183). Cagimizdaki aidiyet a¢ghigi ve bunalimi ve kimlik
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politikalariyla ifade edilmeye ¢alisilan keder ve yonsiizliik insan-
lar1 yeni arayislara yonlendirmektedir (Hobsbawm, 1995: s.
208). Mevcut aidiyet ve sadakat odaklarinin elverissiz ve yetersiz
kalmasi yeni tutunum, aidiyet ve sadakat odaklarinin aranmasi-
na zemin hazirlamistir. Farklihiklar ‘Gtekine’ duyulan ofke ve
korkuyla birlesmistir. ‘Oteki’ i¢ ve dis goclerle ve kitle iletisim
araclarinin global 6lcekli artan etkisiyle ‘yakinda’ yasamaya bas-
lamis ve bu yakinlik 6zellikle biiyiik sehirlerde kozmopolit bir
yapiya biiriinerek kimlikler arasinda bir gerilim ve siirtiismenin
yasanmasina neden olmustur (Altuntas, 2004: s. 184).

Oliver Roy’a gore din, hala islam iilkelerinde halk seferberli-
ginin protesto niteligi kazanmasinda biricik ideoloji konumu-
nu siirdiirmektedir. S.S.C.B.’nin ¢okiisii, A.B.D.’nin Korfez Sava-
s1, Afganistan isgali ve benzeri hareketlerinden dolay1 Islam
diinyasinda tepkisellik giderek artmis, bir otuz yil 6ncesinden
cok daha giiclii bir sekilde Islam catis1 altinda kiiresel nitelikte
bir konjonktiirel Islamilesme siireci tekrarlanan bir ritimle
yeniden yasanmaktadir. islamci hareketler eskiden farkli olarak
daha milliyetci soylemlerle ulusal-siyasal sisteme dahil olmaya
baslamis ve siyasal alanla biitiinlesme temaytilleri artmistir.
Siyasal eylemlerin hedefi de iilke sinirlariyla ortaya ¢ikmakta,
ulusallagsma, siradanlasma ve siyasetin onceligi siirecleri es
zamanl olarak yasanmaktadir. Milliyet¢ilik anlayisinda Islam
etkili olmustur. 1990’larla birlikte Islamciligin kendisi de milli-
yetci bir nitelik kazanmaya baslamistir. Milliyetciliklerdeki
vatan icin olenlerin sehit olusu dindeki kutsallik inanciyla
ortiismekte ve kitleleri mobilize etmede etkili olmaktadir. Ayri-
ca devletin 6nceligi hem milliyetcilikte hem Islamcilikta yer
almaktadir (Roy, 2004: s. 923-931).

Milliyetci-muhafazakar ve islamci yaklagimlara bir biitiin ola-
rak bakildiginda 6zellikle Osmanli'dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne
gecis siirecinde ve glinlimiize kadar gelen gelismeler ele alindi-
ginda her ti¢ akimin da birbirlerinden etkilendikleri ve birbirleri-
ni besledikleri goriilmektedir. Belki Batih akademisyenlerin yeni
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bir olgu gibi gordiikleri durum, degisme ve farklilasma merkez-
cevre iliskilerindeki modernist projenin zaaf ve kirilmasimndan
kaynaklanan yeni bir paradigmatik doniisiim dolayisiyladir.
Burada ozellikle islam diinyasindaki ve Tiirkiye'deki demokra-
tik deneyimlerin, halk iradesinin siyasal miicadelede belirleyici
bir rol oynamaya bagslamasi bu siireci bicimlendirmektedir.
Siyasal elit halkin duygu, diisiince, tercih ve taleplerine daha
cok yer vermek durumunda kaldikca halkin giindelik yasamin-
da ¢ok canli ve belirleyici bir 6neme sahip konumdaki dindarlik
faktorii de siyasal merkeze aracilar eliyle tasinmaya baslanmig
bulunmaktadir.

Bu konuda cok farkli yaklasimlara sahip siyasal diisiiniirlere
rastlanmaktadir. Farkli dinlerin tezahiirleri de degisik bicimler-
de olabilmektedir. Yine de ortak bir tema ve benzer dinamikler
bulabilmek miimkiindiir. Bu biraz da ‘kolektif kimlik’ taleple-
riyle de ilintili bir durumdur. Kimliklerin, aidiyetlerin, ulus-
devletin, modernite ve post-modernitenin tartisildig: globalle-
sen bir diinyada tarihsel, evrensel bir kategori olarak dinler de
pozitif ve negatif etkileri agisindan tartisilmaktadir.
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I1. MODERNLESME BAGLAMINDA MILLIYETGILIK

A. MODERNITE VE MILLIYETCILIK

Milliyetcilik denilince akla hemen modernlik gelmektedir.
Modernligin milliyetcilige yol actig1 goriisii ile beraber milliyet-
c¢iligin modernligin kurucusu oldugu yaklasimi da mevcuttur.
Ancien regime (eski rejim)’in kirilmis olan yapisini onaracak
‘biiyliniin ad1 milliyetcilik’ olacakti. Milliyetcilik ayn1 zamanda
‘sosyal bilimlerin kor noktasi’dir. Aydinlanmanin beraberinde
getirdigi evrensellik milliyetciligi tiim diinya i¢in bir model ola-
rak sunarken irlanda ve Quebec-Kanada 6rneginde oldugu gibi
farkliliklar ve istisnalar milliyetciligin problemli tabiatini ortaya
koymaktadir. Hume'un insanlik tarihi boyunca farkli yonlere
gidip gelen biiyiik sarkaci simdilerde nasyonalizm ile enternas-
yonalizm arasinda siirekli salinmaktadir. Milliyetcilik bir baki-
ma, iilkelerin kendi yerelliklerine gore sekil alan metafizik
goriiniimlii evrensel yayginligi olan modern bir fenomendir
(Armagan, 2001: s. 5-10).

Modernite siirecini rasyonaliteden ayirmak miimkiin degil-
dir. Rasyonel insac1 karakterli milliyetcilikler (6zellikle Fransa
Orneginde gordiigiimiiz) modernlesme ile paralel bir seyir izle-
mistir. Ancak milliyetciligin ayn1 zamanda bir siyasal ideoloji
olmasi onun rasyonelliginin tartisilir olmasini da beraberinde
getirmektedir.

Modernite ile rasyoneliteyi birlikte ele almakta yarar bulun-
maktadir. Modernitenin subjektif boyutu, bir idea ve fikir ola-
rak sosyal rasyonalitenin yeniden insasi, bir tasarim olarak
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modernitenin tarihsel ve toplumsal bicimlerine indirgenemez.
Habermas’a gore modernligin idrakinde yankilanan modern
kiltiir, estetik ve ahlakta gerceklesen sey bu kendi {izerine
diistinebilme yetenegidir. Baskisiz ve carpitilma olmaksizin
gerceklestirilebilen ve biitiin fertlerin rasyonel toplumsal bir
iletisime ehliyetli oldugu vurgusu esas alinmaktadir. Habermas
himmetini modernite projesinin yeniden insasina ve iletisim-
sel rasyonelitenin (aklin) gelisimine sarf etmistir. Ve Habermas
modernligin problemlerinin ve patolojilerinin ‘aklin béliinme-
leri’ oldugunu, bu durumun yine akilla asilabilecegini 6ngoriir.
Ve farkli modernite ve rasyonalite deneyimlerinin olabilecegini
iddia eder. Weber ise moderniteyi bir siire¢ olarak goriir.
Moderniteyi rasyonelitenin bir neticesi olarak degerlendirir.
Din, davranis ve diisiincenin rasyonalizasyonunun kapitalizm,
biirokrasi, sehir vb. giiclerce karakterize olan modern kurumla-
rin olusumuna yol agmistir der Weber. Weber’in dini modernite
kavrami, Tiirk modernlesmesini anlamada da islevseldir (Cig-
dem, 1997: s. 11-16).

Tarihsel siirec icerisinde bakildigi zaman, 6zellikle bat1 diin-
yasinda, dinin rasyonellige kars1 bir mesafeli tutumu gézlen-
mektedir. Bu durum aslinda Islam Diinyasi icin aymi sekilde
gecerli olmamistir. Fakat Miisliiman tilkelerde de din ve bilim
iligkileri maalesef zamanla ‘igtihat kapisinin kapandigy’ iddi-
asiyla yenilik, degisim ve gelismelere karsi belli bir direncin
olusumuna yol agmistir. Yeni ve orijinal kitaplar yazma yerine
‘serhler’ ve ‘serhlerin serhi’ yapilmaya bagslanmistir. Ancak
Miisliiman tilkelerde hicbir zaman Galileo’yu diinyanin dondii-
gl iddiasindan vazgecirmek amaciyla kurulan mahkemede
oldugu gibi, bir engizisyon olmamaistir. Bat1 diinyasi Endyiliis ve
Sicilya tizerinden gerceklestirdigi bilim ve teknik alanindaki
transferi daha da gelistirip ilerleterek Ronesans ve Reform
hareketiyle modernligin alt yapisini ve zeminini hazirlamistir.

Modernite en genel anlamda iiretim tekerleginin stirekli
doénmesini kapsamaktadir. Bu baglamda insanlik tarihindeki
tiretim araglarinin ortaya ¢ikisi ve yenilenmesini igeren boyutla
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birlikte eski Mezopotamya, eski Yunan ve Misir'dan ve hatta
Cinden izler ve etkiler tasimaktadir. Ancak klasik anlamda
modernizm denilince sunlar anlasilabilir (Bostanci, 1999: s. 25):
e Ticaretle birlikte ortaya ¢ikan burjuvazi ve aristokrasiye kar-
st verdigi siyasi miicadele siireci
e Ronesans ve Reform
e Sehir devletlerinden merkezi kralliklara gegis
*  Aydinlanma Cagt
e Tabiatin pargast insandan, tabiatin ve kuskusuz étekilerin
efendisi insan tasavvuruna gegis
e Fransiz Ihtilali’yle fiiliyata yansiyan ‘siyasi egemenligin kay-
nag yurttas’ anlayigsi
e Seylerin dogasina niifuz edebilmenin bir yéntemi olarak
gelistirilen pozitivizm
* Kesifler
e Gogler
e Degerlerin altiist olusu ve yabancilasma
e Kitleler Cagt
e Kitle iletisim araglart
e Yikilan imparatorluklarin yerine kurulan milli devletler,
milliyetcilikler ve milletler.

Etnik kimlik ve milliyetciligin modernizm icindeki konumu,
bir imajinasyon olarak iiretilmeleri kapsaml bir calisma gerek-
tirir. Modernizmin tiim bu degistirme ve doniistiirme islemi
icinde belki de en fazla goze carpan, kutsalligin kaybiyla XIX.
Yiizyildan itibaren diisiince diinyasinin merkezi kavramlarin-
dan biri haline gelen ‘yabancilasma’ olgusudur (Bostanci, 1999:
s.26). Marks’in 1848'de kaleme aldig1 Manifesto’sundan su alin-
t1 bu durumu aciklamaktadir: “Uretimin siirekli devrimci donii-
siimlere ugratilmasi, tiim toplumsal kosullarin kesintisiz sekilde
sarsilmasi, sonu gelmez belirsizlik ve hareket. Burjuvazi iktida-
ra geldigi her yerde tiim feodal, ataerkil ve pastoral iliskileri yok
etti. Insant dogal efendilerine baglayan karmasgik feodal bagla-
1 acumasizca kopardir ve insan ile insan arasindaki ¢iplak
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¢tkardan (menfaat), duygusuz nakit 6demeden bagska hi¢hbir bag
birakmadi. Dinsel coskunlugun, sovalyece tutkunlugun ve dar
kafalilik melankolisinin kutsal heyecanini bencil hesap¢iligin
buz gibi soguk sularinda bogdu... Kisacasy; dinsel ve siyasi yan-
stmalarla gizlenmis somiiriiniin yerine agik... ve kaba somiiriiyii
koydu” (Marks'tan aktaran Bostanci, 1999: s. 27).
Milliyetcilikteki vatan fikri, siyasi sinirlar icindeki her yere
insani bir yakinlik kazandirmis ve artik nereye gidilirse gidilsin
ve nerede oliiniirse 6liinsiin, vatan kavraminin yankilandigi
ebedi tanisiklik duygusu insan1 her yerde takip etmeye basla-
mistir. Bunun arkasinda derin bir mistisizm vardir. Yabancilik ve
tanidiklik duygularinin yarattigr gerilim, insanoglunun ‘6zdes-
lesme’ arayisina gii¢c verir. Modern diinyanin iki 6nemli ismi
Marks ve Freud arasinda bir diislince kopriisii olusturan Erich
Fromm, giiniimiiz insaninin bir 6zdeslik duygusuna kavusabil-
mek icin kitleye, siirliye uyma yolunda nasil hayatini tehlikeye
attigini, sevgisinden vazgectigini, 6zgiirligiinii birakip kendi
diistincelerini feda ettigini anlatir. Her tiirlii entite, 6zdeslesme
duygusuna c¢agr yaptigi bir cazibe iiretir. Ancak ‘meslek, sinif,
hemsehrilik’ etkileyici bir 6zdeslik icin kiiciik, tiim insanlik ise
zihnen tasavvur edilemeyecek, ayrica giindelik hayat icinde bir
sekilde temasa gecilemeyecek kadar biiyiiktiir. Iste milliyetcili-
gin 6nemli bir islevi de bu 6zdeslik arayisim ‘uygun biiytikligi’
ile maharetle karsilayabilmesidir. Kati olan her seyin buharlasti-
g1, kutsal olan her seyin diinyevilestigi, bireyin hayat {izerine
miidahil olma 6zelligini kaybettigi, daha yasarken fanilestigi bu
diinyada millet; bireyin 6zdesleserek temsil edildigini kurdugu
biiyiik giic, fanilige karsi oliimsiizliiglin adresi, ezeli ve ebedi
kutsalligin soyut mekanmdir (Bostanct, 1999: s. 30-31).
Milliyetcilik; mevcut zeminde yiiriitiilen ideolojilerin hege-
monya miicadelesinde 6ne ¢ikmis, akli 6nermeleriyle olmasa
da yarattig1 giiclii metafizik etkiyle bir kolektif bilin¢ olarak tari-
hi akistaki yerini almistir. Bu yonelimi anlamak icin milliyetci-
ligin islevlerine bakmak gerekir. One ¢ikan bir islev, ayn1 millete
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dahil olmanin getirdigi miistereklik duygusu tizerinden kapita-
lizmin i¢ cekirdeklerini stabil hale getirme vaadidir. Kutsal kar-
desligin ruhani ortiisii sosyal ve ekonomik hiyerarsiyi belirsiz-
lestirmekte, insanlar1 ayni isim altinda toplayarak esitlestir-
mektedir. Bu sekilde milliyetcilik, kendi disindaki diinyeviligin
kahrediciligine kars1 adeta ‘vecd dolu bir teselli siginag1’ haline
gelmektedir. Maddi ve moral degerlerin niteligi ve dagitim,
toplumsal cekirdekten cevreye dogru olur. Merkezde yer alan
iktidar elitleri, kimin, neyi, ne kadar alacagini belirler. Bu dagi-
timdaki yontem, fizik gii¢ kadar r1za insasidir. Toplumun proto-
tipini yansitan kamusal mekéanlar, 6rnek kolektif temsillerin
maddi zeminini olusturur. Sehirlesme ve sanayilesme belirli
zaman dilimlerine boliinmiis ve sistematize edilmis bir hayat
bicimini herkes i¢in zorunlu kilar. Fabrikalar, otoyollar, trafik
sinyalizasyonu, aligveris mekéanlarinin kurallari, apartman
yasami, biirokratik iliskiler vb. standartlar herkesi ortak bir rit-
min icine alir (Bostanci, 1999: s. 28-29).

Modernlik genellikle, ilerlemeye, akla referansi ve evrensel
degerlere daveti icerir; ama bundan ibaret de degildir. Modern-
lik, eger kimlik-modernlik catismasini asmak isterse, kimliklere
(etnik, dinsel, v.b.), bireysel veya kolektif siibjektiflige de yer
vermek zorundadir. Yeni bir modernlik anlayisi bu ikili referan-
s1, akil ile siibjektifligin gerilimini, evrensel degerlerle farklilik-
lar1 kapsamak ve biitiinlestirmek zorundadir. Kimligin varhgi,
mutlaka karsi-modernlik olarak yorumlanamaz; siibjektifligin
tastyicilarindan sadece birisi olan kimlik, tek yonlii, tek anlam-
I1 bir temsil de degildir; paradoksal bir 6zellik gosteren kimlik,
ayni ile ayrinin benzer ile farklinin, stirekli ile siireksizin, ic ile
disin, kalici ile gecici olanin arasinda yer alir. Modern toplum,
farkli alt gruplan asimile etmek yerine biitiinlestirmeye gide-
rek, evrenselcilik-farkcilik ikilemini c¢cozebilir. Tiim teorik
modeller bir yana, pratikte bunu basaran birey veya gruplar
mevcuttur (Bilgin, 1995: s. 160-161).
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Gilinlimiizde modernist paradigmanin bir kaotik doniistim
gecirdigi goriilmektedir. Alternatif paradigma hentiiz tam olarak
netlik kazanmamis ve ortaya konulamamaistir. Bir paradigmadan
diger paradigmaya geciste sorunsallarin (anomalilerin) krize yol
actigini, bu nedenle gecis siirecinin karmasik ve kaotik oldugu
diisiiniilmektedir. Bu ayni zamanda sosyal bilimlerde yasanan
bir krizdir. Paradigmatik doniistim birbirini takip eden evrimsel
ve devrimsel siireclerden olusur (Simsek, 1997: s. 24-35).

Biiyilik anlatilar eski 6nemini ve aciklayabilirliklerini yitirmis
gibi goriinmektedir. Bu da genellikle kavram ciftleri - ve tabii ki
degerlerle yiiklii olan - ile diisiinmeye alisik olundugu icin yeni
durumlarla karsilasma sirasinda yeni problemlere yol agmakta-
dir. ‘Evrenselcilik-Farkcilik’ gerilimi bunlarin en dnemlisidir.
Evrimci ve determinist evrenselcilik anlayisi sosyal bilimcileri
kisitlamistir. Bu noktada sz edilebilecek bir de kiiltiiralist (réla-
tivist) yaklasim vardir ki her kiiltiiriin kendi agirlik merkezine
sahip oldugu inancim tasimaktadir. (Herder'in her kiltiiriin
degerli oldugu diisiincesine paralel) Uygun, yeni bir senteze ihti-
yac hissedilmektedir. Yerel olan ile evrensel olan arasinda, yapay
ve giidiimlii olmayan dogal ve dinamik bir uyumlulastirmaya da
gerek olabilir ve kiiltiirel etnosantrizmler ¢cogullugu olusturabilir
(Ustel, 1995: s. 234-240). Tiim bunlar sosyo-ekonomik, kiiltiirel
ve politik diizeylerde normatif akilla aracsal akil arasinda yeni
anlamlar ve pratikler diinyasini insa etmeyi (Aydinlanmadaki
‘inga'dan farkl olarak) bir ¢6ziim gibi gosterebilmektedir.

Dogu blokundaki dagilma, globallesme siirecleri, teknoloji
ve iletisim alanindaki bas dondiiriicii gelismeler adeta gercegin
teorinin 6niinde gittigini (yasananlarin, olan bitenin, mevcut
bilimsel modellerle drtiismemesi) diistindiirtm{istiir.

Insanin kendi hemcinsleriyle iligkileri, tabiat ve gevresiyle
kurmus oldugu her tiirden etkilesim onun sosyo-politik bi¢cim-
lenisine tesir etmistir. Bu noktada tiretim iligkileri ve giicleri
siirece dahil olmustur. Modernite bir bakima tiretim tekerlegi-
nin siirekli dondiirtilmesidir. Ancak bu modernligin sonuglari
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baslangictaki ilerleme iddiasim1 tam olarak dogrulamamis ve
sade vatandaglarda belirli bir tatminsizlige ve ‘hayali cennete
veda’ya yol agmistir. Tam bu baglamda modernite-postmoder-
nite tartismalar1 devreye girmis, ancak o da yiiz giildiiriicli net
sonuclara yol agmamistir. Belki de bundan sonra bu yeni gelis-
meleri de kusatacak daha ickin ve askin yaklasimlara dogru
gidiliyor. Biitlin bu olan bitenler, yeni bir zemin kaymasina,
yeni arayis ve yonelislere yol agiyor.

Tiim bu altiist oluslarin yasandig1 ve adi heniiz konmayan
(belki de konamayacak) bu yeni dénem, tarih katlarinin agiga
cikmasi (the unfolding of History) olgusunu da giindeme getir-
mekte (Mardin, 1996: s. 18-19) ve dogal olarak tarihsel olanin
kendisini daha bir giiclii olarak ortaya koymasina sebebiyet
vermektedir.

Sahsin, topluluklarin ve toplumlarin kimlikleri, aidiyetleri
ve sadakat odaklarinin ‘Kolektif Kimlik’ baglaminda tartisildigi
bir doneme sahit olunuyor. Bu ‘Kolektif Kimlik’ tartismalari,
milliyetcilik tartismalarinin da (6zellikle etnik milliyetcilik) kal-
binde yer aliyor. Kendine 6zgiil{igiinii unutmamak sarti ile ‘asa-
biye'yi Kolektif Kimlik tasarimlarina yeni bir renk ve boyut
kazandiracak bir kavram olarak diistinmekteyiz. Nuri Bilgin
Kolektif Kimligin yiikselis nedenlerini, 1- Toplumdan sosyal sis-
teme gecis, 2- Komiinizmin ¢6kiisii, 3-Modernlesmenin basari-
sizlig1 veya laneti, 4- Psikolojik nedenler olarak siralamaktadir
(Bilgin, 1995: s. 173, 177).

Bu noktada, ‘asabiye’ kavramim - bir toplumsal tutunum,
komiinal ruh ve grup dayanismasi gibi tanimlar icerdigini diisii-
nerek - kolektif kimlikle de iliskilendirmek (kavramin modernite
ile iliskisinden cok aciklamaya ¢alistigi konunun 6zii ve niteligiyle
baglantili olmasi bakimindan) miimkiindiir.

Bu yaklasim denememizde, ‘asabiye’yi modernlestirip evrime
tabi tutmaktan daha ¢ok, modernizmin de krizde olmasi dolayi-
styla olgunun dogrudan kendisine yonelik uygun ve yeterli bir
kavramlastirma modeline duyulan ihtiyaci dikkate alarak, duru-
mu farkli bir bakis agisindan yeniden degerlendirmeye calistik.
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Ibn-i Haldun ‘asabiye’yi, yukarida ayrintili olarak agiklandigi
gibi, tek bir tanim cercevesinde ele almamakta ve belli bir
doéneme, anlayisa (dine, ideolojiye) indirgememektedir. ‘Asabi-
ye'yi siyasal sonuclara da yol acan bir toplumsallik fakt6rii olarak
diistinmek miimkiindiir (Arslan, 1997: s. 119). Elbetteki ‘asabiye’yi
milliyetcilik gibi modern bir ideolojiyle dogrudan, bire bir iligki-
lendirmek bir hata olur. Ancak dikkatlice degerlendirildiginde
kolektif kimlik, aidiyet talepleriyle belirginlesen etnik milliyetcili-
gin bir topluluk ideali, degeri ve davranist olusu ile ‘asabiye’
arasinda bir baglanti kurmak miimkiindiir. Hatta farkl ‘asabi-
yeler'in farkli toplumlarda ve topluluklarda olabilecegini de
belirten Ibn-i Haldun'un miilk kavramiyla ‘asabiye’ arasinda
karsilikli iligki ve etkilesim kurdugunu g6z 6niine alarak; milli-
yetcilikle (ulus-devlet milliyetciligi) ulus-devlet arasinda da,
farkli antiteler oldugunu unutmamak kayd: ile, benzer bir
miinasebetin kurulabilecegini iddia etmek miimkiindyir.

Miilkte, sehir umraninda (devlette) ortaya ¢ikan bunalim
donemlerinde ‘asabiye’nin zayifladigini; uygarhgin ¢okiisii ile
‘asabiye’nin, ekonominin ve ahlakin gerilemesi arasinda bir
esanliligin oldugu soylenebilir. Tabii buradaki ‘asabiye’, miilke
ickin bir ‘asabiye’dir. Toplumlarin farkl sosyo-politik ve ekono-
mik orgiitlenme diizeyinde farkli ‘asabiye’lere sahip olabilecegi
de bilinmektedir (Arslan, 1997: s. 140-166). Zaten ibn-i Haldun,
‘nesep asabiyesi’ ve ‘sebep asabiyesi’ aciklamalariyla da bu
duruma isaret ediyor gibi goriiniiyor. ‘Sebep asabiyesi’'ni, ‘ne-
sep asabiyesi'nden iistiin tutuyor. Bu da, daha {ist bir seviyede
gelismis bir sosyo-ekonomik ve politik yapinin tercih edildigini
aciga cikartiyor. ‘Sebep asabiyesi'ni ¢ok genis bir lcekte ele
almaya herhangi bir engel yoktur. Topluluk ya da toplumlarin
inanclari, degerleri, ideoloji ve diinya goriisleri kendilerine
0zgii bir nesep (belki de sebep) ‘asabiye’si iretilip gelistirilme-
sine uygun bir zemin olusturabilir. Burada Ibn-i Haldun'un
‘asabiye’yi notr bir kavram, deger yiiklii olmayan bir kavram
olarak kullandigin1 da ifade etmek gerekir. ‘Asabiye’yi modern
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diinyanin kavramlaryla aciklamaktan daha cok; bu kavramla
verili durumu muhtemel gelismeleri de dikkate alarak, mevcut
duruma farkl bir acidan bakip yeni bir yaklasim modeli olus-
turmaya calismanin daha yerinde olacagini diistinmekteyiz.

Osmanli Devleti'nden Tiirkiye Cumhuriyeti'ne geciste de bir
paradigmatik doniisiim yasanmistir. Bir bakima burada, Tiirk
unsurunun politik anlamda (Tirkgiiliik olarak) belirleyici
olmadig1, kendine 6zgii bir ‘sebep asabiyesi'nin varoldugu
Osmanlrdan, 6ziinde Tiirk unsurunun hakim oldugu milliyetci
anlayisla da percinlenen yeni bir ‘asabiye’ye (belki bir dereceye
kadar ‘nesep asabiyesi’ denilebilir, ancak vatandashk bagiyla
Tiirkiye Cumhuriyeti'ne bagh olan herkesin Tiirk kabul edilme-
siyle de ‘sebep asabiyesi'ne yakin bir asabiye) gecilmistir. Bu
siire¢ Osmanli devletinin bir biiyiik savas sonucunda yikilmasi
neticesinde gerceklesmistir. Yani bir kriz ortaminda ‘asabiye
dontisimii’ (bir oranda degisim de demek miimkiin) yasanmis
oldu. 1980’li yillarin sonunda Dogu Avrupada da benzer siireg-
ler yasandigi gibi.

Evrensellik ve komtiniter kimlik, daima biri digerine goére
diisiintilmeli ve aralarindaki miimkiin iliskiler tizerinde kafa
yorulmali; biri veya digeri veya her ikisi birlikte istenebilir,
onlarin birligini arzu edilebilir, ‘gorecelikci evrenselcilik’ ya da
0zel kimliklere saygili bir kozmopolitizm diislenebilir; celis-
mezlik ilkesi unutulup hem kimlikci, hem post-kimlik¢i olma
iddias1 tagmabilir (Bilgin, 1995: s. 161).

Eger evrensellik talebi yok olursa geride, ilke olarak, tiim
diger iletisimlerin dislandig1 katiksiz bir siddet alaninda stirekli
carpisan (bireysel veya kolektif) tekil giiclerden baska bir sey
kalmaz; sadece briit olgular ve kaba giicler kalir; degerlerin
askinhigi, olaylarin ickinligine geriler (Bilgin, 1995: s. 162). isin
temeline inilecek olursa, belki milliyetci ideolojinin disinda
yeni bir tavir alig, yeni bir siyasi diistinceye dogru gidis de s6z
konusu olabilir. Holistik (biitiinciil) yaklasimlarda bulunmak
da, cok gecerli ve makul degil, bu bakimdan ‘asabiye’ gibi bizce
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esnek ve genis dl¢cekli yorumlamalara miisait bir kavrami da bu
tartismalara dahil etmek yararl olur. ‘Asabiye’yi bu noktada
‘gorecelikci evrenselcilik’ kapsaminda bir kavram olarak deger-
lendirmenin uygun olacagini diisiinmekteyiz.

Ayrica giinlimiizde ulus-devletin krizi, ideolojilerin sonu
gibi tartismalar yapiliyor. Mevcut ulus-devlet modelinin, dola-
yistyla ulus-devlet milliyetciliklerinin farkli kimlik taleplerini,
aidiyetlerini bireyler ve topluluklar diizeyinde karsilayamadigi
soylenilebilir. Globallesme ile birlikte yerellesme de tiim diin-
yada, farkli nedenler ve gerekcelerle de olsa yasaniyor. Ulus-
devletin kendisini yeniden, mitleri ve politikalar1 baglaminda,
tiretmesi ve yeni anlamlar ve pratikler inga etmesi konusuluyor.
Etnik milliyetcilik taleplerinin yiikselmesine ‘neo-nasyona-
lizm’in bir cevap olup olmayacag tartisiliyor (Behar, 1993: s.
180-183). Ibn-i Haldun'un ‘asabiye modeli’ cercevesinde
‘Miilk'tin (devletin) krize siiriiklendigi donemlerde ‘asabiye’nin
zayiflamasini, daha sonra kuvvetli ‘asabiye’ye sahip gruplarin,
zayif ‘asabiye’ye sahip gruplara iistiin geldigini tartismistik. Bu
yaklasim 1s181nda, giinlimiiz icin ‘cogul asabiyeler’den bahsedi-
lebilir. (Her toplumun ve toplulugun farkl ‘asabiye’ye sahip
olabilecegini hatirda tutmak gerekir) bu ‘cogul asabiyeler’le bir-
likte bir de ‘global 6lcekli (kiirevi) asabiye’ye ihtiyac vardir.

Bu farkli ‘asabiyeler’, ibn-i Haldun’un gii¢ devleti anlayiginin
Otesinde, insan haklari, baris ve demokrasi anlayisi icerisinde
tarihi, sosyo-ekonomik, politik, kiiltiirel ve arkeolojik unsurlari
da icerecek sekilde bir ¢cogulculuk temeli olusturabilir. Bu nok-
tada o ‘asabiye’yi toplumlarin ve topluluklarin bir siireklilik
unsuru olarak gérmiis oluyoruz. Bir siireklilik unsuru olan ‘asa-
biye’ ayn1 zamanda degisime ve farklilasmaya da miisait bir
potansiyeli biinyesinde tasiyor.

Artik uluslararasi iliskilerde ‘oyunun kurallar’ degismekte ve
cagin havasi bu yonde sekillenmektedir. Farkli kanaat ve inang-
lara sahip kisileri ayni yasalar altinda yasatmanin bir yolu olarak
demokrasilerde, her bireyin kiiltiir mirasi, imgelemi, cinselligi,
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bireyselligi, kiiltiirel kimligi seklinde kendine 6zgii yanlar ile
insan haklar gibi evrensel degerleri, yani tikelle tiimeli bagdas-
tirma, farklh ile evrenseli bir araya getirme cabas1 géstermesi
istenmektedir. Digerine saygiy1 gerektiren demokratik ¢cogulcu-
luk cercevesinde, insanin bir baskasi olmaksizin ve kendi kim-
ligini feda etmeksizin bir {ist kimlikte birlesmesi 6nerilmektedir
(Bilgin, 1995: s. 177, 178). ibn-i Haldun'un ‘asabiye yaklagimr’
geleneksel olanla modern olan arasinda farkli akillar arasinda
konsensiis olusturabilecek bir ‘katalizor’ rolii oynamaya da
elverigli goriiniiyor.

Alkal, dogas1 geregi degerleri ve anlami iiretemedigi icin,
politik sorunun rasyonel bir ¢6ziimii olamamaktadir. Elbette ki
demokrasi ampirik insani bilmek ve gézoniinde tutmak zorun-
dadir, ama onunla yetinemez. Demokratik ideal, belirli nitelik-
leri olan bir insan anlayisi ya da antropoloji gerektirir (Bilgin,
1995: s. 216). Bu noktada farkli kiiltiirlerden yola ¢ikan farkli
akillarin (evrensellik standartlarini yitirmeksizin) olabilecegini
de dikkate almak gerekebilir.

Akil ve rasyonalite modern zamanlarla birlikte daha cok
onem kazandi. Evrensellik, homojenlik (tiirdeslik), objektiflik ve
kitlesellik moderniteye yon veren temel ilkeler olarak fonksiyon-
larini icra ettiler. Uretimin genis ve yaygin bir 6lcege kavusma-
styla birlikte toplumsal yap1 ve iliskilerde bir ¢oziilme / ayrisma
siireci de ortaya cikmisti. Farklilasma siireclerini siyasal — top-
lumsal merkeze yeniden ilistirip cekecek olan makro politik pro-
jeler gerekli hale gelmisti. Geleneksel toplumdan modern toplu-
ma gecisin dinamikleri ve hiz1 da bu degismeleri tesvik etmek-
teydi. Kimligin vatandashk (yurttashk) baglaminda Cumhuri-
yet'le beraber genel ve evrensel anlam icermesi ‘bir biitiinliik ve
uyum’ arayisinin yansimasiydi. Tarihsel siireclerin tiimiinde goz-
lemlenen olgular burada da kendini agiga cikartmaktaydi.

Milliyetcilik tizerine yapilan arastirmalar milliyetciligin
kaynag ve gelisimi {izerinde mutabakat gdostermez. Ama genel
olarak tarihselcilerin ve s6zlesmecilerin birer kiimelendirme
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olusturduklan goriiliir. Uzerinde genelde anlagilan konu, milli-
yetciligin 6zellikle Fransiz Devrimi'yle birlikte gelistigi ve modern
ulus-devletin tutunum ideolojisi oldugudur. Milliyetciligin tiirleri
de farklilik gosterir. Bati Avrupa milliyetciligi (kendi icinde o da
farkli gruplara ayrilabilir), azgelismis ilke milliyetciligi, etnik mil-
liyetcilik... Milliyetciligi bir ideoloji olarak ele alan gruplarin; bu
ideolojiyi ne amacla ve bicimde kullanmalariyla kavramlar kendi
niteliklerini kazanirlar. Uzerinde ittifak edilen konunun bir tane-
si de; ifade edildigi gibi milliyetciligin bir ideoloji oldugudur.

Milliyetcilik diinyaya, topluma ve tarihe bir bakis agis1 ve
onu algilama bicimidir. Milliyetcilik belirli bir tarihsel doneme
ait modern ulus-devletin ideolojisidir denilebilir. Milliyetcilik,
ayni zamanda insanlara bir ‘kimlik’ kazandirma iddiasindadir.
Insanlarin ait olduklar ulus, onlarin kimlik ve sadakatlerinin
kaynagidir. Milliyetcilik, insanlarin ‘ne olduklarina’ karar verir.
Insanlar, kendilerini daha dar, daha kapsayici ya da kimlik
tanimlarini belirleyen baska belirleyicilerden 6nce, kendilerini
ulusal topluluklarinin {iyesi olarak gérmelidirler.

Uretimde Taylorizm'den (kitlesel 6lgekli tiretim bandindan)
post-fordist iiretim bicimine déniisiim siireci 1970’lerden itiba-
ren nisbeten agirlik kazanmaya basladi. Bu gelisme 1980’li y1l-
lardaki ‘iletisim devrimiyle’ doruga cikti. Modernligin klasik
yaklasim tarzina (evrensel, homojen, objektif) 6zel, subjektif ve
lokal karakteristikler de eklemlenmeye basladi. Bu egilim gide-
rek giic kazandi. Politik ve sosyal diinyanin hakim yaklasimi
icerisinde tek tip ortakliga ve kimlige dayali yorumlarin salta-
nati sarsilmaya basladi. Bireysel kimlik ve aidiyet sorgulamalari
da bu siirece eslik etti. Modernligin kliselerine belli bir temkin
mesafesiyle orantili post-modernizm tartismalari da giindeme
gelmeye basladu.

Ortak yasamin zor konularini ele almanin akla uygun yolu,
bilgi edinmek, kanaat ve ¢ikar catismalarinin gercekligini tani-
mak, antagonist pozisyonlar arasinda bir ¢6ziim bulmaktir;
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yani goriiniisteki tiirliiliik altinda, insanlar1 konsenstise gotiire-
bilecek olan seyi kesfetmektir.

Insan tek baginayken, sosyal diinyanin desifre edilmesinde,
donatimsizdir; seylerin objektif bir goriisiine sahip olmak icin,
digerlerine dayanmaya ihtiyaci vardir. Belirsizlik durumunda,
ideal olan sey, durumun kolektif bir tanimina varmak, sosyal
bir gerceklik yaratmaktir. Burada hayatin ancak bireysel, haki-
katin de ancak sosyal olabilecegi, kolektif olarak yanilmanin
miimkiin olamayacag@ diisiincesi vardir. insanlar bir sekilde bir
‘asabiye’ye ihtiya¢ duyarlar ve onu iiretirler. Bu ‘asabiye’ de tari-
hin farklh donemlerinde farkli bicimlerde belirebilir.

Giinlimiizde devlet - sivil toplum - kamusal alan - yurttas
iligkileri siirekli tartisiilmaktadir, Bu noktada, herkesten hareket
eden ve herkese uygulanan, 6zgiirliiklerin birlikte varolusunu
saglayarak bireysel 6zgiirliigii garanti eden Cumbhuriyetci yasa,
bir kamusal alanin olusturulmasini gerektirir. Bu, her bireyin
kendinin evrensel bilincine ulastigl, kendi 6zel ¢ikarini herke-
sin ¢cikarindan ayirmamayi 6grendigi bir yurttaslik alanidir (Bil-
gin, 1995: s. 216). Fiisun Ustel'in de vurguladig1 gibi, “6zellikle
Aydinlanma projesinin bas aktorii ‘evrensel yurttasin bir yan-
dan ¢ogullasan saddkat odaklar: karsisinda giderek mevzi kay-
betmesi diger yandan da Avrupa yurttashgi, global yurttaslik,
cins-yansiz ya da irk-yansiz yurttaslk, ekolojik yurttaslik vb.
yeni anlayislar, devlet-sivil-toplum-kamusal alan ayriminin
farklilasma ve eklemlenme bigcimlerinin yeniden tanimlanma-
sint zorunlu kilacaktir. Bu kamusal alan olmaksizin, ne ortak-
yasamsallik miimkiindiir, ne de bireysel Ozgiirliikler” (Ustel,
1997: s. 135). Bu konular daha uzun siire tartisilmaya devam
edecek gibi goriiniiyor.

Insan1 yeniden tarihin 6znesi bir aktor olarak tarih sahnesine
cikartan, onu sosyo-psikolojik boyutlariyla tarihi, kiiltiirel ve
hatta arkeolojik yonleriyle ele alan biitiinciil bir ekonomik, poli-
tik sistemin farkh akillarin icerilmesiyle gorecelik¢i bir evrensel-
lik tavr1 icerisinde yeniden ingsas1 gerekli gibi goriintiyor.
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Insanlar farkinda olsunlar ya da olmasinlar onlari fikirler ve
inancglar yonetir, hisler harekete gecirir, akillar da orgiitleyip
organize eder. Marshall Berman modern olmak :

“Kendimizi, bize macera, gii¢, biiyiime, kendimizin ve
diinyanin doniisiimiinii vaat eden bir ortamda bulmaktir —
ve ayni zamanda sahip oldugumuz, bildigimiz, oldugumuz
her seyi tahrip etme tehdidi icerir. Modern ortamlar ve dene-
yimler biitiin cografi ve fiziksel sinirlari, sinif ve milliyet, din
ve ideoloji simirlarint asar; bu anlamda modernligin biitiin
insanligi birlestirdigi séylenebilir. Fakat bu, ¢eliskili bir bir-
lesmedir, ayriligin birlikteligidir; hepimizi siirekli bir par¢a-
lanma ve yenilenme, miicadele ve ¢eliski, belirsizlik ve acilar
girdabina atar” demektedir (Berman'dan aktaran Morley ve
Robins, 1997: s. 15).

Modernlik kendine ait bir diistiniis, duyus ve durus tarzidir.
Burada bireysel, toplumsal ve tarihsel siirecler bir biitiin olarak
hizlandirilmis ve farklilastirilmis bir sekle biiriiniir. Gelenege
ait, gecmise ait baglar, aidiyet ve sadakat tanimlamalar biiyiik
oranda hiikiimsiiz birakilmis, 6zne modernitenin icerisinde bir
kurguyla insa edilmeye ¢alisiimistir.

B. KAPITALIZMIN GELISIMI, ENDUSTRI DEVRIMI VE
ULUS-DEVLET

Modernligin sosyal diizeni hem ekonomik sistem hem de
diger kurumlar acisindan kapitalisttir. Modernligin gerilimli ve
dinamik karakteri yatirim-kar-yatirnm dongiisiiniin kar oranin-
daki diisme temayiiliiyle birleserek kalic1 bir genislemenin siste-
me kazandirilmasinin sonucu olarak tasvir edilir. Modern sosyal
hayatin hizla degisen 6zelligi aslinda kapitalizmden degil, tabi-
atin endiistriyel maksatl kullanimiyla tiretimin insani ihtiyacla-
ra gore bicimlenen karmasik is boliimiiniin canlandirici etkisin-
den kaynaklanmaktaydi. Modernlik kurumlar diizeyinde ¢ok
boyutludur. Modernligin toplumsal kavramsallastirilmasinda
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kendi i¢ biitiinliigii olan, oldukca kesin bicimde sinirlandirilmis
sistemler dikkate alinir. Bu sekilde degerlendirildiginde bu ‘top-
lumlar’ acikca ulus-devletlerdir. Sosyolojik olarak bilgi, sosyal
yasam evrenine sarmal bir bicimde girer ve cikar; bu siirecin
miitemmim bir ciiz'i olarak hem kendini hem de s6z konusu
evreni yeniden yapilandirir (Giddens, 1998: s. 20-23).

Insani sosyalizasyon siirecleri bireysellesme, toplumsallas-
ma ve siyasallagsma cercevesinde bir seyir ve gidisat izler. Top-
lum ve birey birbirini diyalektik olarak etkilemekte ve belirle-
mektedir. Sosyallesmenin sinirlamalari ile olanaklari, ekono-
minin yeniden iiretimi ve doniistimii arasinda birey toplumsal-
lagma siireclerini yasar (Ercan, 1998: s. 25-42).

Insanin doga ile iligkileri bir taraftan dogay: kendi hizmetine
sokarken diger taraftan da kendini insanlastirma seklinde bir
bicimle ortaya ¢ikar. Doganin déniistiiriilmesi insani ihtiyacla-
rin iretim faaliyetleri, {iretim araclar1 ve tiretim teknolojileri
tizerinden gerceklesir. Insanin insanla olan iliskileri ise dil ve
kiiltiir tizerinden ig boéliimiiniin ve uzmanlagsmanin gercekles-
mesiyle bigimlenir (Ercan, 1998: s. 45-59).

Avcilik ve toplayicilikla kiyaslandiginda tiretim faaliyetinin
artistyla tanimlanan ‘neolitik devrim’ Alaeddin Senel’in ‘asalak
bir ekonomiden iiretici ekonomiye gecis” dedigi bir gelismeyi
yansitir. Tarimsal faaliyet daha diizenli ve disiplinli geceklestiri-
lerek iirtin miktarindaki artisa sebebiyet verecektir (Senel’'den
aktaran Ercan, 1998: s. 65).

Insanoglunun avcilik-toplayiciigi birakip beslenme ve
hayati ihtiyaclarim1 tiretmeye baslamasi gerceklestirdigi en
biiyiik ‘kiiltiir devrimi’ olmustu. Bu devrim, el baltalar1 yerine
sap takilabilen cilali tas baltalarla gerceklestigi icin, bu devrime
tasin adi verilmistir: Cilalitas (neolitik) Devrimi. Tarim Devri-
mi’'nden Endiistri Devrimi'ne kadar gecen kiiltiiriin evrim siire-
cine bu ylizden neolitik caglar da denmektedir. Giivenc’e gore
bir baltaya sap olamama sozii belki de o ¢aglardan kalmistir
(Gliveng, 1997: s. 67-68).
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Zamanla tarim devrimiyle is boliimiiniin gelismesi ve mer-
kezilesmesi sonucu, art1 iiriin art1 degere doniistii. Bu siirecte
meta ve para yeni toplumsal iligkiler biitiinii icerisinde yeni
islevler yiiklendi. Iste kapitalizm bu muazzam ‘meta birikimi’
tizerinde yiikselmistir. Para ile birlikte zaman ve mekan sinirla-
malarinin iistesinden gelinmistir. Is béliimii, tiretim ve tiiketi-
min tiim sonuclarim etkilemistir. Uretilen mallar ticaret kana-
liyla hareketlendirilmis, para ekonomisinin gelisimi de mal ve
para hareketlerinin kontroliinii iistlenecek muhasebecileri,
bankacilari, borsacilar gerekli kilmistir. Iste bu durum sanayi
devriminin sartlarinin olusumuna yol acmistir. Meta, para ve
emegin alinip satildigl, karsi karsiya geldigi yer olarak piyasalar
on plana ¢ikmistir (Ercan, 1998: s. 66-80).

Smith toplumlarda is béliimiiniin sonucunda ustahigin geli-
simi, zaman tasarrufu ve uygun makina ve arag kullanimi neti-
cesi her tiirlii zanaat iiriinlerinin cogalacagini ve basarilan isle-
rin toplaminin artacagini sdylemektedir. Is béliimiine yol agan
ana faktorii de insan tabiatindaki aligveris egiliminin tedrici
fakat kacinilmaz bir sonucu olarak ortaya koymakta; is bolii-
miiniin piyasa genisligine gore sinirlandigini, iklim ve cografi
sartlar elverigli oldugu icin ilk uygarlasmis milletlerin Akdeniz
kiyilar1 ¢evresinde oturanlar oldugunu sdylemektedir (Smith,
Ad., 2009:s. 5-22). Thomas Hobbes, “zenginlik kuvvettir’ demis-
ti, ama burada kastedilen servet baskalar1 tizerinde niifuz ve
héakimiyetin tesis edilebildigi servettir (Smith, Ad., 2009: s. 32).
Smith o donemdeki Avrupa siyasetinin isleri tam bir 6zgiirliik
icinde birakmayarak serbest rekabetin 6niine gecerek esitsiz-
liklere yol actigini soylemektedir. Buna 6rnek olarak uzun
ciraklik siiresi ve ciraklik yasalarini verir. Evli adam kolay kolay
bir yerlesme hakki edinememekte ve cirak da evlenememekte-
dir. Bekar adam da sonradan evlenirse mahalleden disar1 génde-
rilir. Bunlar dogal 6zgtirliigii ve adaleti goz gore gore ¢ignemektir
(Smith, Ad., 2009: s. 131-157). Adam Smith altin ve giimiis gibi
degerli madenlerin yararhlik, giizellik ve azlik niteliklerinden
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dolay1 bu metallerin yiiksek fiyatlarinin s6z konusu oldugunu
ve diger mallarla degisimde o yilizden bunlarin kullanildigin
soylemekteydi (Smith, Ad., 2009: s. 192-193). Varlikhi Avrupa
tilkelerinde ticarette ve sanayide biiyiik sermayeler kullanil-
makta, bu da biiylime ve gelismeyi ve iiretim giiclerini daha
sofistike hale getirmektedir (Smith, Ad., 2009: s. 363). Sermaye-
ler iktisatla cogalmaktadir. Bu sermayeler tutumluluk ve iktisat-
la artar, israf ve yonetim zaafiyetiyle azalir. Gergekte is ve calis-
ma tutumlulugun biriktirdigi metayr olusturmaktadir (Smith,
Ad., 2009: s. 366).

Smith Amerika'nin kesfinden 6nce 1/10 olan altin-giimiis
arasindaki deger oraninin bundan itibaren Avrupada 1/15’e
yiikseldigini sOylemektedir. Smith’e gore kirlarda ciftcilerin
drettigi lirlin fazlaligl, daha organize ve is boliimii giiclii kent-
lerde olusan pazarlarda ticaretin gelisimine yol acmistir (Smith,
Ad., 2009: s. 408-409). Smith kamu yonetimindeki israfin ve
tiretime katilmayanlarin cogalmasinin milletlerin gerilemesine
yol acacagini soylemektedir. Smith ilgin¢ bir sekilde Venedik,
Ceneviz ve Pisa gemiciliginin olaganiistii tesvikine yol acarak
Hagl Seferleri'nin italyan gemiciligini giiclendirdigini vurgula-
maktadir (Smith, Ad., 2009: s. 435-436).

Adam Smith’in ‘Milletlerin Zenginligi’ adli eserinde ortaya
koydugu goriisler ile Ibn-i Haldun'un ondan birkag yiizyil 6nce
ortaya attig1 goriisleri ilging paralellikler arz etmektedir. Adam
Smith, Avrupa milletleri arasinda var olan kimi temel kurallarla
milletlere kendi cikarlarinin, diger komsu milletleri yoksul
diistirmekten gectigi 6gretilmistir der ve ekler:

Her bir millete, alisveris yaptig1 biitiin milletlerin refahina
kiskang bir gozle baktirilmis; onlarin kazanci, kendisinin
zarart saydirilnustir. Bireyler arasinda oldugu gibi, milletler
arasinda da, dogal olarak bir birlik ve dostluk bagt olmast
gereken ticaret, uyumsuzlukla diismanhigin en giir kaynag
olmustur... Insanoglunu yonetenlerin ortalig kasip kavurma-
lart ve hak tanimamalary, insan islerinin dogasi dolayisiyla,
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korkarim, hemen hemen c¢aresi bulunmayan eski bir beladir.
Insanoglunun hiikiimdar: olmayan ve olmamast gereken
tacirlerle sanayicilerin, o bayag yirtictligr ve hep kendine
yontan zihniyeti belki diizeltilemez ama; bunun, kendisin-
den baskasinin rahatini bozmasinin oniine pekala gecilebi-
lir (Smith., Ad., 2009: s. 529-530).

Burjuvazinin zamanla kendi ¢ikarlarini milletin ¢ikarlar gibi
algilamasi ve bununla beraber diger komsu milletlerin cikarlari-
n1 engellemesi, ortadan kaldirmaya ¢alismasi en azindan 6nem-
sememesi dogal olarak milletler arasindaki ¢atisma ve ihtilafla-
rin ana kaynagini olusturmaktadir. Zengin ve giiclii unsurlarin
ittifaki bir millet tizerinde hakimiyetle percinlenirken, diger
zaylf ve yoksul milletlerin de bagimhlik ve mahkumiyetiyle
sonuglanabilmektedir. Ozellikle burjuvazinin merkantilist
doénemdeki tavri tamamiyle bu sekilde olmustur. Ulus-devlet ve
milliyetcilik olgusunun arka planinda burjuvazinin kendi konu-
munu ve giiciinii icinde bulundugu toplumun geneline yayarak
ortmesi, hem tepkilerin yumusatilmas: hem de pozisyonlarinin
devami ve gelecegi acisindan gerekli bir adimdi. Giintimiizde
burjuvazinin kiiresel egilimler gostermesi kiiresel acilimlar aci-
sindan umut verici olsa da cikarlar, catismalar ve giicler denge-
si, kiiresel 6lcekli bir gri alan etkisine yol acarak tarihteki tecrii-
benin tekrarinin yaganmasina zemin olusturabilir.

Adam Smith {iilkeye para kazandirmanin en kestirme yolu
olarak ihracati vurgulamaktadir (Smith, Ad., 2009: s. 558). Kim-
sesiz bir iilkeye ya da yerlilerin topraklarina el koyan bir mille-
tin somiirgecilerinin zenginlik ve gliclenme yoniinde daha tez
yol alacagini belirtmektedir (Smith, Ad., 2009: s. 616). Tekelles-
me topragin isletilip bayindir kilinmasinin 6éniine gececegi gibi
ilk anda ticaretin kar oranini arttirsa bile sermayenin artisina
engel olacag icin {lkenin gelirlerini eksiltmeye sebep olur
(Smith, Ad., 2009: s. 673-674). Adam Smith bireylerin kisisel ¢ikar
ve hirslarinin normal sartlar altinda onlar1 sermayelerini toplu-
luga en faydal olacak islere dogru yonelttigini 6ne siirmektedir
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(Smith, Ad., 2009: s. 696). Her iilkeyi zengin etmek isteyen mer-
kantilist sistemin ileri stirdigii iki biiyiik mekanizma ihracatin
0zendirilip, ithalata ket vurulmasidir (Smith, Ad., 2009: s. 710).
Ozgiirliik tiretim faktorlerine de etki etmekte ve tarihte her
zaman goriilen kesif ve icatlarin ancak 6zgiir insanlarla gercek-
lestirilmesi s6z konusu olmaktadir. Montesquieu, Macar
madenlerinin kendi civarlarindaki Tiirk madenlerinden daha
zengin olmadiklar halde daha az masrafla ve daha cok karla
isletildiklerini ileri siirmektedir. Buna sebep de Tiirk madenle-
rini koleler isletmektedir ve makine olarak da her zaman Ttirk-
lerin aklina o kélelerin kollarini kullanmak gelmistir. Macar
madenlerinde ise bircok makine kullanan 6zgiir insanlar
bulunmaktadir (Smith, Ad., 2009: s. 759-760).

Adam Smith toplumlary; avcilik ve balik¢iiga dayali vahsi
toplumlar, gdcebe cobanliga dayali barbar toplumlar, tarim ile
bahcecilige dayali toplumlar ve kapitalist toplumlar olarak
siniflandirmistir. Topluluklarin daha ilerlemis bir seviyeye ulas-
masl1 sanayinin gelismesi ve savas sanatindaki ilerleme gibi iki
temel unsura dayalidir. Uygar topluluklar ordularini olusturma
ve organizasyon noktasinda farkl 6zelliklere sahiptirler. Smith’e
gore cobanliga dayali Arap toplumunda Hz. Muhammed zama-
nindaki basari, dinsel coskunlugun getirdigi bir anlik kendin-
den ge¢meyle iliskilidir. Her miilki ydonetim her zaman bir ast-
tist iliskisine dayahdir. Kisisel yetenekler akil, bilgi ve tecriibe
tstiinliigii, yasin ileriligi, servetin giicii ve soy-sop tstiinliigii
cobanlardan olusan toplumlarda belirleyici olmaktadir (Smith,
Ad., 2009: s. 767-804).

Smith, Avrupa toplumlarina ait analizlerinde daha dikkatli
ve gercekci yaklasirken Dogulu gelenege bakisinda Avrupadaki
sterotiplerden (kaliplasmis deger yargilarl) ve etno-santrizm-
den (kiiltiirel ben-merkezcilikten) kurtulamamaktadir.

Smith, ana yollarin, kopriilerin, kanallarin ve limanlarin
yapilmasi bir tilkedeki ticaretin ve ekonominin gelismesine pozi-
tif etki eder goriisiindedir. Dis ticaret icin mevzuat 6nemlidir ve
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aksi bir yasal diizenleme yapilmadikc¢a kurulu diizen agir basar.
Britanya'nin ‘Tiirkiye ortakligina giristeki’ engelleyici yasalarin
diizeltilmesiyle Tiirkiye ticareti daha da gelismistir. Tekelci ayri-
liga sahip olsalar bile kotii yonetildikleri icin onlarca sirket bat-
maktadir (Smith, Ad., 2009: s. 805-844).

Kapitalin gelisimiyle Endiistri Devrimi arasinda tarihsel
siirec ve gelisim bakimindan dogrudan bir iliski vardir. Tarimda
atin kosum takimi ve ¢kiiziin sabaninin bulunmasindan sonra
gerceklestirilen art1 {iriin birikmeye baslamisti. Bu art1 {iriin
zaman igerisinde Ingilterede ‘citleme hareketi’ orneginde
goriildigi gibi koyliilerin topraktan ve tarlalardan uzaklastiril-
masina yol acmisti. Kendisine yetecek olandan daha fazla {iriin
tireten ciftciler ve topraga bagliliktan kopan serfler (koleler)
yeni bir toplumsal sinifin kdkenine giden yolun baslangicini
temsil etmekteydiler. Feodalite'nin Lord-Vassal iligkisi giderek
zayiflamakta ve Avrupa’da ortacagin, toplumu baski ve denetim
altinda tutan din algilamasi reform hareketleriyle degismekte,
insan odakli yeni bir diinya tasavvuru hiimanizm ve rénesans
hareketleriyle bilim, sanat ve kiiltiir alaninda kendini goster-
mekteydi. Avrupadan daha 6nce altina ve hazinelere ulasma
iimidiyle yola ¢gikan eski haydut ve korsanlar Inka kalintilarin-
dan elde edilen altim1 Avrupa’ya transfer ediyorlardi (Sander,
2009a: s. 70-78). Tarimin ticarilesmesi giderek XV. ve XVI.Yiizyil-
larda merkantilizmin temelini teskil edecekti. Hammadde itha-
li ve mamiil madde satmaya dayali giimriik uygulamasiyla
ulus-devletin cercevesi belirlenmeye baglamisti. Yeni yiikselen
kent hayatiyla birlikte zenginlesen ve gelenegin baglayicihigin-
dan ¢ok aklin ve yeniligin heyecanina agik miitesebbis insan
tipi olan burjuvazi Avrupa'nin lokomotif ve motor giicii haline
gelecekti (Sander, 2009a: s. 70-91).

XVI. Yiizyilin ikinci yarisinda tiim mallarin fiyatlarinda yak-
lasik iki kat bir artis oldu. Bu kent merkezli ekonomik sistem-
den ulus merkezli ekonomik sisteme gecisin kisacasi biiyiik
ekonomik doniisiimiin bir neticesiydi. Siirekli enflasyonda din
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savagslari, toplumsal kesimlerin yasantilarindaki kotiimserlik,
hiikiimetlerin vergileri siirekli arttirmalar1 ve ekonomik anarsi-
nin pay1 vardi. Amerika'dan Avrupa’ya aktarilan madenlerin de
etkisi biiyliktii. 1650 yilinda bugdayin fiyat: Paris pazarinda
1500'dekine gore 15 kat daha fazlaydi. Tarim {iiriinlerinin fiyat-
lar yiikseldi ve baz1 hiikiimetler paranin degerini disiirdiiler.
Kisa vadeli gelir artisi olsa da uzun vadede enflasyon koriiklen-
mis oldu. XVI. Yiizyihin bu mali bunalimi anayasal krizlere de
neden oldu. Bu krizlerin sonucunda XVII. Yiizyilda ingiltere'de
parlamento zafer kazanirken, 6teki Avrupa tilkelerinde kraliyet
despotizmleri (mutlakiyeci rejimler) kuruldu. Merkantilizmle
hayati olan hammaddelerin disinda ithalati yasaklayarak ve
mamiil maddelerin ihracatini arttirarak ticaret dengesini lehle-
rine ¢eviren Fransa, ingiltere, Hollanda, Portekiz ve ispanya'nin
Amerikadaki ve dogudaki tekelini XVII. Yiizyildan itibaren kir-
mis oldular. Bu gelisme diinyadaki giiclii somiirge imparator-
luklarinin kurulmasiyla perginlendi. 1600’de Ingiltere Dogu
Hindistan sirketini, Hollanda ve Fransa da benzeri sirketlerini
kurdular. Tiim bu gelismelerle biriken zenginlik Avrupa tarihi-
nin en temel siyasi birimi haline gelecek olan ulus-devleti orta-
ya c¢ikardi. XVI.Yiizyilda diinya ekonomisindeki ve siyasetindeki
bu gelismeler ulus-devlet 6lcekli ekonomik diizenlemenin
basarisin1 gostermekteydi. Biriken zenginlik ulusal ordunun
kurulmasina da olanak taniyordu. Kisacasi ekonomik ve askeri
imkanlar ulus-devletin kurulmasini kolaylastirmistir (Sander,
2009a: s. 92-94).

XVIII. ve XIX. Yiizyi1lin ekonomik gelisimi de diiz ¢izgisel bir
seyir izlememis, refah ve bunalim donemleri birbirini takip
etmistir. Yiikselme ve algalmalar ekonomik hayati oldugu kadar
siyasi ve sosyal hayati da etkilemistir. is ve ekonomideki dalga-
lanmalar incelendiginde 1760’dan sonra Britanya ekonomisi
1763, 1773, 1784, 1793, 1803, 1810, 1815, 1825, 1836, 1847, 1857,
1866, 1873, 1883 ve 1893 yillarinda depresyona girdi. Bunlarin
bazilarina bir savasin baslamasi veya sona ermesi de eslik
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etmekteydi. Yaklasik 10 yillik bir devrede bunalim geliyordu.
1893’ten 1914’e sikintilar daha da artti. I.Diinya Savasi’ndan
sonra ekonomik yonden alcalma 1920, 1929 ve 1937 yillarinda
da devam etti. Cok degisik ve farkli aciklama modelleri gelisti-
rilmeye calisildi. Girisimcinin psikolojisi ritmik dalgalanmala-
rin esas nedeni ve aciklamanin belkemigidir, goriisi ilgingti.
Tabii baska yerlerde buna eklenmelidir, deniliyordu. Diizelen
ticaret asir iyimserligi dogururdu, asir1 iyimserlik depresyona
yol acan sartlar1 dogururdu, o kotiimserligi ortaya c¢ikarirds,
onun da ¢cocugu asir1 iyimserlikti ki, bu da baslangi¢ noktasina
geri doniis demekti (Heaton, 1985: s. 263-266).

Tarim tiretiminde ekonomi, iklim degisimlerine duyarlydi.
Yiikselen sanayi iirtinleriyle birlikte sermayenin harcanmasi ve
yatirimin yapilmasi biiyiik miktarda emek ve malzemeye gerek-
sinim ortaya cikariyordu. Harcamalar bitince, techizat olusun-
ca talepte daralma ortaya ¢ikiyordu. Bu yiizden Ingiltere, Avru-
pa ve Amerika'da ulasim sektoriinde ardindan dayanikl tiike-
tim mallarinda ii¢ ya da doért yatirim dalgasina ihtiyac duyul-
maktaydi. Sermayenin getirisinin diisiik oldugu dénem, eme-
gin getirisinin iyi oldugu dénemdi. Kotii yillarda isci 6rgiitlen-
meleri zayifliyordu (Heaton, 1985: s. 266-278).

Genel bir fikir ve kanaat vermesi icin yukariya alinan deger-
lendirmeler aslinda kapitalizmin kendi i¢ celiskilerini, emek ve
sermaye glicleri arasindaki gerilimi kisacasi esitsiz iligkilerin
dogasini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu gerilim, celiski ve catismala-
rin yogun oldugu ortamlarda elbette genis halk kitlelerini halle-
rinden hosnut edecek ideolojik tasarim ve diisiincelere ihtiyac
vardi. Toplumsal giiclerin patlayici bir karaktere doniismeden
ustaca manevralarla dogal ya da dogalmis izlenimi verilen
mecralarda akmasi gerekiyordu. Modernlesmeyle birlikte zayif-
layan din kurumunun yerine yeni devlet, millet ve milliyetcilik
projeleri ile toplumlar tizerinde bir kontrol ve hakimiyet kurula-
bilirdi. Ozellikle sanayilesme, modernlesme ve milli devlet ve
milliyetcilik yaklasimlari arasinda dogrudan ve dolayl bir ‘diizen
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kurma, bicimlendirme ve onu siirdiirme’ ¢abasiin derin ayak
izleri bulunmaktaydi. Eski rejimden (devrim oncesinde Fran-
sada mutlakiyetci rejim) farkh olarak yeni dncii glic Burjuvazi
tlim bu degisim ve doniistimlerin olabildigince sancisiz ge¢me-
si icin aydinlarla ve diistintirlerle siirekli bir iliski halindeydi.
Kamuoyunun talepleri siyasal sisteme bir girdi olarak dahil edi-
liyordu. Ekonomik agidan herkesin memnun olmasi miimkiin
degildi. Gayr-1 memnunlarin hayali {itopyalara, ideolojilere
yonelip sikint1 ¢ikarmamalari i¢in tiim kitlenin, milletin i¢inde
fani olmus, erimis bir birey ve fert algilamasi; bulunabilecek
ideal formiillerden biriydi (belki de en miikemmeliydi).
‘Teritoryal devlete siyasal aidiyet'in anlatimi olan yurttashk,
bireyi bir dizi 6zel hak ve gérevin bagh oldugu bir yasal statiiyle
donatmaktadir. Yasal statliniin yaninda yurttashk ayni zaman-
da bireyin topluluga eklemlenmesi ve siyasal-kamusal alanla
kurdugu iliskinin ifadesidir. Yurttas, devlet-sivil toplum-kamu-
sal alan ekseninde olusan gerilim hattinin hem muhatabi, hem
de aktoriidiir. Ulus-devlet, liberal diisiincenin tiim yurttaslara
esit mesafede durma anlayisini milliyetle (sézlesmeci ulus ya
da etnik-kiiltiirel ulus) gerek¢elendirdi. Ulus-devlet, bir kurum-
sal ve sosyo-psikolojik bir gerceklik olarak, yurttagligi ortak bir
kimlik ve aidiyet duygusu olarak ele aldi. Ulusal kimligin gelis-
tirilmesi de 6zel alan-kamusal alan arasindaki sinir1 degistirdi.
Kamusal alan, ulusal aidiyetin tesbit ettigi farklilasmis bir siya-
sal alan haline gelirken, 6zel alan ve sivil toplum tezahiirlerinin
kamusal alanda mesru olarak goriilmedigi biitiin tikel degerler-
le zenginlesti. Sivil toplum-yurttaghk iliskisi, farkli kimlikler
arasindaki sadakat odaklar1 diizeyinde problem arz etmektedir.
Yurttashgin olusturdugu aidiyet ile sosyal, kiiltiirel, sinifsal ya
da etnik aidiyetler arasinda stirekli bir gerilim yasanmaktadir.
Yurttaghk ii¢ gerilim hatti iizerinde hareket etmektedir: Ilk
eksen 0zel-genel, ikinci eksen topluluk-toplum {i¢iincii eksen
ise yukari-asagi'dir. Ancak, asil sivil toplum-kamusal alan-yurt-
taslik iliskisinin gerilim dogurucu nedeni sivil topluma iliskin
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tasavvurlarin farkliligidir. Liberal diisiince igerisinde ¢ogulcu
demokrasi kuramcilar devlet ve sivil toplumun biitiiniiyle bir-
birinden ayr1 iki olusum oldugunu varsayarlar. ‘Asgari devletci’
sivil toplum anlayisi ise gercek anlamda sivil topluma ulasabil-
mek i¢in, 6ncelikle yasama yetkisinin daraltilarak devletin asga-
riye indirilmesi gerektigini savunur. Glintimiizde yurttashk kav-
ram ve pratiginin problematik bir 6zellik gdstermesinin ardinda
yurttashgin degisen dogasi1 bulunuyor. Kapitalizmin yiikselme
donemiyle es zamanl olarak ortaya ¢ikan modern devlet-yurt-
tas baglantisinin asinmasi, icinde yasadigimiz sanayi 6tesi top-
lumun gereksinimlerini karsilamakta yetersiz kalis1 ile yakindan
ilgilidir. Ote yandan, 1980’lerin ikinci yarisindan itibaren ulus-
devletlerin mesruiyet bunalimi ile de alakalidir.Cagdas liberal
demokrasilerde kamu kurumlarinin gayri sahsiligi esastir. Yurt-
taslar devletin kendilerine esit mesafede ve yansiz (notr) dav-
ranmasi karsiiginda etnik, dinsel, kiiltiirel vb. kimliklerinden
(kamusal alandaki tezahiirleri bakimindan) vazgecgerler. Bir
bakima sivil toplumun bireylerin farkli ve degisken kimliklerin
‘tastyicilart’ bir alan olarak isler gordiigii; devletinse bu kimlik-
lerden arinma alani oldugu soylenilebilir. Tam da bu noktada
yurttagh@in bir gerilim hatti olusturdugu goriilmektedir (Ustel,
1997: s. 127-136; Ustel, 1995: s. 37-75).

Bireyle sivil toplum arasinda kurulabilecek dogrudan bir
iliski, yurttasla kamusal alan {izerinden devlet erkiyle de kuru-
labilir. Burada sivil toplum - birey iliskisini demokrasinin haya-
tiyetinin gostergesi ve teminati olarak degerlendirmek miim-
kiindiir. Yurttas ile devlet arasindaki miinasebetin niteligi de
“cumhuriyet” in igsellestirilip islevsellestirilmesinin bir yansi-
masi olarak goriilebilir. Cumhuriyeti siyasal merkezin kendisi,
demokrasiyi de siyasetin iiretim zemini ve cevrenin siirece
dahil edilmesi olarak ele almak kolaylastirici bir tasarim olacak-
tir. Boylelikle kamusal alan ile sivil toplumun canlilig1 arasinda
gerekli olan koprii kurulmus olacaktir. Tek tip yurttashk dayat-
malarmin farkll kimlik taleplerini bastirma kapasitelerinin
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azalmasina bir cevap olarak iiretilebilecek yeni hazir regeteler ve
ezbere sablonlar bulunmamaktadir. Bu baglamda sivil toplum-
birey ekseniyle beraber yurttaslik ve kamusal alan tartismalari
daha uzun siire giindemden diismeyecek gibi goriinmektedir.

Egitimin (okul) ve ordunun i¢inde hedefe doniik olarak
yetistirilen ve diisman oteki tarafindan tilkesi ve milleti tehdit
ve tehlike altinda olan ‘makbul vatandas’ cennet vatani ugrun-
da canini vererek kisa dmriinii sonsuzluga eklemlemis oluyor-
du. Daha 6nce hissedemedigi baghlik ve sadakat odagini bayra-
gin her dalgalanisinda, milli marsin her okunusunda duygusal
bir biitiinliik kurarak vecd icinde kendinden gecerek hissetme-
ye baslamisti. Ayn1 zamanda genis 6lcekli milletin ferdi olarak
giindelik sikintilarim1 unutabilecek ‘hayali bir cemaat’in mutlu
ferdi olarak yeryiiziindeki cennette ulus-devlet biinyesinde
herkesle esit hale gelecekti.

Ekonomik olarak refahi, sosyal olarak esitligi, birey olarak
Ozgtirltigii hiir ‘ideal tip’ olarak sunulan ulus-devlet dlgeginde
ve milletinin icinde gerceklestirebilecekti.

Piyasada degisim amaciyla {iretimin hakim oldugu kapitalist
toplumlar tam anlamiyla tiiketim toplumlari haline gelmistir.
Insanlarin nesneyi, metayr déniistiirmesi ve bu doniistiirme
faaliyetinin artmasi, giderek nesnelerin hakim oldugu bir toplu-
ma neden olmustur. Pazarin egemenligi nesnelerin kendi basi-
na sunulmasi, ihtiyaclarin cesitlendirilmesi, liretimin yeniden
pompalanmasi, tiiketimin siirekli kamcilanmasi kapitalizmin
tiretim, boliisiim ve tiiketim dongiisii olusturmasina yol agmis-
tir (Ercan, 1998: s. 122-133). Kapitalizm stirekli olarak kendisini
yeniden iiretmekle toplumsal geligki ve ¢atismalar1 kendisinin
giiclenebilmesi yoniinde bir insiyatife doniistiirebilme kapasi-
tesine sahip olabilmektedir. Amerikan kapitalizminde Wright
Mills’in isaret ettigi gibi yonetici seckinler siirec icerisinde ser-
vet sahiplerine katilmakta ve iist kapitalist sinifin hayat ¢izgisin-
de bir kesinti olusmamaktadir (Mills, 1974: s. 202-203).
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Kapitalist gelisim modeli, siyasal merkezle toplumsal yap1
arasindaki maddi altyapiyla manevi kiiltiirel unsurlar1 es anh
olarak mobilize edebilmektedir. Bu mobilizasyonda ulus-dev-
letin kabiliyet ve kapasitesi 6nemli rol oynar. Ulus-devletin
yetenek ve yeterliligi ile o {ilkenin burjuvazisinin giic, imkan ve
kapasitesi arasinda dogrudan bir iliski vardir. Bu az gelismislik
olgusunu anlamakta yardimci olur. Sanayi devrimini tamamla-
yamamis tilkelerdeki az gelismis toplumsal yapilar kendilerine
dogal olarak daha farkli referans ve aidiyet cerceveleri ararlar.
Bu o iilkelerdeki ideolojik diisiiniis ve tutumlarin da esin kay-
nagini olusturabilir. Reel {iretimin az oldugu, maddi kaynakla-
rin seferber edilemedigi, manevi kiiltiirel kaynaklarin toplum-
sal bir kalkinmaya dontistiiriilemedigi bu tilkelerde ideolojiler
sagdan sola ya da soldan saga genis okuma alanlar1 saglayarak
tartismanin zeminini kaydirmaya yol acar. Bu, su anda basta
ticlincili diinya olmak iizere diinyanin bir¢ok yerinde yasanan
trajedinin ta kendisidir.

XVIII. Yiizyilin sonlarina kadar ekonomik hayat biiytiik 6l¢ii-
de kiiciik el sanatlari, tarim ve ticarete dayanmaktaydi. Ureti-
min esas kaynagi olan toprak da, siyasal gii¢ de aristokrasinin
elindeydi. Yeni buluslarin iiretime uygulanmasi ve en miihimi
olan buhar giiciiyle ¢alisan makinenin kesfedilmesi makineles-
mis bir endiistriyi dogurdu. Ve bu da Avrupa'da sermaye biriki-
mini arttirdi. XVIII. Yiizyildan baslayip XIX. Yiizyilin ortalarina
kadar siiren Endiistri Devrimi'nin ilk asamas1 demir ve komdi-
riin asil enerji kaynagi ve hammaddeyi olusturdugu makineles-
me cagl olarak nitelendirilebilir. Avrupa tarim iscilerinin olus-
turdugu bir toplumsal yapidan, fabrikalarda esya tireten niifusa
dogru bir degisim siirecine girdi. Fabrikalarin temel enerji kay-
nag1 olan komiir, ekonominin her sahasinda asil giic kaynagi
oldu. Ingiltere'nin zengin komiir kaynaklarini bulmasi 6teki
devletler nezdinde bir iistiinliige sebebiyet verdi. XIX. Yiizyilin
ortalarinda Ingiltere yilda yarim milyon ton kémiirle tiim diin-
ya llkelerinin bes kat1 daha fazla {iretim yapiyordu. Endiistri
Devrimi'nin birinci asamasinda buhar, demir ve kémiiriin bir
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araya getirilmesi ‘demiryolu ¢cagi'ni actl. Kémiir yalnizca demir-
yollarinda hareket eden trenleri isletmekle kalmadi, ayni
zamanda demiryollar1 da kémiirii daha 6nce gotiiriilemeyen
bircok yere gotiirmeye basladi. 1850'de Ingiltere 26.000 km
uzunlugunda demir yoluna sahipti (Sander, 2009a: s. 208-211).

Tarim ve sanayi donemlerinin bir doniim noktasi kabul edilen
Amerikan I¢ Savasi, bazilarina gore II. Amerikan Devrimi plan-
tasyon ve fabrika arasindaki gerilimin ¢atisma ve siddete doniis-
miis bir formu olarak goriilebilmektedir. Bu ‘burjuva kapitalist
demokrasisi’ denebilecek bir akimin devrimci saldirilar dizisinin
bir zirvesidir. Plantasyon koleciligi (Giiney’in) ashinda Kuzey'in
endiistri kapitalizmine bir kostek degildi, hatta bir donem destek
olup gelisimini giiclendirdigi bile s6ylenebilir. Pamugun 1815-
1860 yillar1 arasinda Amerikan ekonomisinin biiytimesi tizerinde
kesin bir etkisi oldu. 1860’lara gelindiginde Amerika'da ekonomik
niteliklerine gére pamuk tireticisi olan Giiney, 6zgiir ciftlikler
tilkesi olan Bati ve hizla endiistrilesen Kuzeydogu olmak iizere ii¢
temel toplumsal yap1 belirmisti. I¢ Savastan kisa bir siire 6nce
Amerikanin bashca zenginlik kaynagi olan pamugu Giiney’in
tiretmesine ragmen Kuzey’in bunun {izerinden harac aldig1 inan-
c1 yayginlik kazanmisti (Barrington, 1992: s. 90-100).

1859 sec¢imlerinde halkin 2/3’ti hem radikal kélecilik yanlisi,
hem asir1 kélecilik karsit1 diisiincelere karsiydi. Kamuoyu da bu
kavgaya karsi kayitsizdi denilebilir. Kuzey'de iiretilen mallar
cesitlenmisti ve Giliney'in pamugu ihra¢ edebilmesi icin
Kuzey’'in finansman, tasimacilik, sigorta, pazarlama gibi hiz-
metlerine ihtiyaci vardi. (New York limani basta Kuzey, Giiney’in
ihtiyacimi karsilamaktaydi.) Kuzey 6zel miilkiyetin korunmasini
ve sanayi i¢in isglicliniin teminini talep etmekteydi. Orta bati
(Midwest) ise énciilerin? (pioneers) yerlesim alanindan pazar
icin liretim yapan ciftcilere dontismiistii. Kapital isgiicii ve {iriin
pazarlamasiyla ilgili gereklilikler 6n plandaydi. 1830’lardan

2 Kuzilderililerden alinan topraklara yerlestirilen, Amerikan hayat tarzinin
tohumlarini atan ciftciler.
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baslayan tasimacilik devrimi de (kanallarin ve demiryollarinin
gelisimi) Bat1 tirlinlerinin Dogu’ya gonderilebilmesini miim-
kiin kilmaktayd1 (Barrington, 1992:s. 101-108).

Devrimin bir anlamu da siyasal kurumlarin, toplumun yeni
bir yone kanalize edilebilmesi icin siddet yoluyla yikilmasidir. Bu
anlamda i¢ savas ‘II. Amerikan Devrimidir de denilebilir.
Kuzey'in kazandig1 zafer ozgiirliikten yana bir siyasal zafer
olmustur. Kéleciligin yerle bir edilmesi ingiliz i¢ Savasi’nda ya da
Fransiz Devrimi'nde oldugu gibi mutlak monarsinin yikilmasi
kadar 6nemli bir olgu olmustur. Ancak 1865’ten sonra Kuzey'in
ve Gliney’'in miilk sahipleri arasinda tutucu bir koalisyon ortaya
cikt1. Yeni baski bicimleri olusmaya basladi. Zencilere karsi fede-
ral hitkiimetin harekete ge¢cmesi ise yakin bir tarihte 1960’larda
olacakti. Siyahilerin vatandashk haklar (civil rights) inisli ¢ikish
siireglerle miimkiin olmaktaydi (Barrington, 1992: s. 125).

Tarihin belirsizliklerini ¢c6zmeye calisan, bunun derinlikleri-
ne inen her kimse, benzer ikilem ve celiskileri gecmisteki olgu-
lar kadar kendi yani basinda devam edegelen sicak catisma ve
gerilim alanlarinda da gozleyiverir ve bu olaylarin gelgitinin
tam merkezinde 6nemsiz gibi goriinse de bir roliiniin oldugu-
nu fark eder (Barrington, 1992: s. 126).

‘Prusya Okulu’ Fransiz Devrimi’'ne bir tepki olarak ortaya
cikmistir. Alman birligi ve kimliginin olusumu i¢in ¢alismistir.
Aydinlanma akiminin evrensel séylemine karsitlik temelinde
gelismistir. W.Von Humboldt (su anda da Berlindeki en {inlii
tiniversitelerden birinin adidir) devletin 6limsiizliigi ve kim-
seye hesap vermemesi gerektigi tezini ortaya att1. Bu calismalar
‘urvolk (iistiin 1rk)’ icin yapiliyordu. Joseph Arthur de Gobine-
au'nun siyah, beyaz ve sar1 irklar teorisi XIX. Yiizyilda bilimsel
bir siniflandirma olarak kabul edildi.

Alman tarihselciligi Dogu Avrupa iilkelerinde de cok etkili
oldu. Historisizm (Tarihselcilik) Avrupa merkezli yaklagimlarin
karsisinda milli kimliklere vurgu yapmaktaydi. Ve uluslarin 6zgiin
degerlerinin altimi ¢iziyordu. Bat1 Liberalizmi ile bas edemeyen



150 MEHMET HISYAR KORKUSUZ

basta Cek’ler olmak tiizere Slav {iilkeleri ile Macarlar bu tezden
¢ok etkilendiler. Bu {ilkelerde tarihgilik idealist ve dramatikti,
romantizme dayanmaktaydi. Polonyali, Cekoslovak (Cek ve
Slovaklar) ve Macar tarihgileri kendi ‘ilkel altin ¢aglari’ni aradi-
lar ve ortaya koydular. Bunlar icin egitim 6n plandaydi ve
yabanci yonetimlerin altinda ezilen halklarin géziinde tarihin
yeri bagkaydi (Behar, 1996: s. 38-39).

Alman idealistleri, pozitivizmin somut olguya olan baghligini
tenkit etmisler ve kendine mahsus bir millet ile o milletin devle-
tinin en biiyiik ve tek gerceklik oldugunu iddia etmislerdir. Al-
man milletinin 6zel niteliginin insan iradesi disinda var oldugu-
na ve bu varligim1 da devleti yiiceltme yoluyla giiclendirdigine
inanmuglardir. Romantizmin mazi hayranligi, pozitivizmin kolay-
ciligy, tarihselci idealist yaklasimlarin otoriter giicti Tiirk milliyet-
cilerinin tarih anlayis1 icin cazip, fakat karmasik ve icinden cikil-
masl zor bir zemin tegkil etmisti (Behar, 1996: s. 40).

C. MILLIYETCILIK AKIMLARININ I. VE II. DUNYA SAVASI VE
SONRASINA ETKILERI YA DA A.B.D.'NIN HEGEMONIK
GUC OLUSU
Harp tizerine adh kitabiyla askeri siyaset tarihine hi¢ unu-
tulmayacak bir katki saglayan Carl von Clausewitz (Alman Harp
Tarihinin Kurucu Babas1) “Harp: Politikanin baska araglarla
devamindan ibarettir” diyordu (Clausewitz, 1984: s. 35). Politik
tercih, karar ve niyetler asil amaci olustururken, harbin kendisi
bir aragtan baska bir sey degildir ve muhakkak politikanin
emrinde ve hizmetinde olmalidir.
A.B.D. tarihini yazan Commager ve Nevins sunlar1 soyle-
mektedirler (Commager ve Nevins, 2005: s. 15-16):

Amerika tarihi, insanoglunun tarihini bu kisa zamanda
bir kere daha dzetler ve politik, ekonomik ve sosyal kurumla-
rin gelisimini daha yakindan gozlerimizin oniine serer. Ayri-
ca Yenicag'a sekil vermis olan o biiyiik tarihi giicler ve etken-
lerin ¢ogu, yani emperyalizm, milliyetcilik, gé¢ hareketleri,
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sanayilesme, bilim, din, demokrasi ve 6zgiirliik hareketleri
onun iizerinde de giiclii etkisini gostermistir. Dahast, bu giic-
lerin toplum iizerindeki etkisi, Amerikan tarihinde diger
uluslarinkinden daha acik bir sekilde belirmektedir. Amerika,
tarihinin kisaligina ragmen bugiin diinyada en eski cumhu-
riyet ve en eski demokrasiye sahiptir. En eski yazili anayasa
yonetimi altinda yasamaktadir. Amerikan tarihi ilgi ceker,
ciinkii daha baslangicindan itibaren Amerikan halki dzel bir
gelecege aday oldugu bilincini beslemis, insanligin istek ve
umutlari ona baglanmis ve o, bu gelecegi gerceklestirmekte ve
bu umutlart hakli ¢ikarmakta basarisizliga ugratmamigtir.
Amerika tarihi eski bir kiiltiiriin el degmemis dogal bir cev-
reyle temas kurarak meydana getirdigi degisikliklerin tarihi-
dir. Amerika, ddeta tarihin ilk alti bin yillik devresini atlay:-
vermis ve tarih sahnesine cesur ve olgun bir sekilde ¢ikiver-
mistir. Clinkii ilk go¢cmenler, ilkel degil, medeni insanlardi ve
oraya yiizyilik bir kiiltiirii tasimislardi. Bununla birlikte Yeni
Diinya hi¢cbir zaman Eski Diinya’'nin sadece batiya uzanmigs
bir parcasindan ibaret degildi. Bu iilke oraya giden ilk goc-
menlerin haydllerinde besledikleri, Kurucu Atalarin tasarla-
diklar bir sey, kisaca tarihte yeni bir seydi.

Yukaridaki ifadeler, hic siiphesiz bir etnosantrizim (kiiltiirel
ben-merkezcilik) cagrisimi yapmaktadir. Ancak Amerika'nin
kendisini nev-i sahsina miinhasir goéren ¢ok iist perdeden bir
aidiyet, sadakat ve ben idraki mevcuttur. Bu dikkate alindiginda
tarihsel realitelerin yeni Amerikan gercekligi ve idealleri bagla-
minda degerlendirilerek ‘Amerikan toplumsal dokusu’nun
oriilmeye calisildig1 anlasilacaktir.

Yerlilerin, Siyahilerin, Hispaniklerin ve diger go¢men unsur-
larin ‘Amerikalilik’ ortak paydasina dahil edilmesi Amerikan
Devrimi’'nin asamali siirecleri icerisinde nispeten ve miimkiin
oldugunca gerceklesmistir. Amerikada ‘Melting Pot’ (Eritme
Kazani) adi verilen yapiyla -mevcut tiim topluluklarin bir pota-
da eritilmesi- sosyo kiiltiirel, sosyo politik ve sosyo ekonomik
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sisteminin ingasi ile bir Amerikalilik bilinci olusturulmaya cali-
silmistir. Amerika altin arayicilari, baskidan kacanlar, Avru-
padaki eski hiikiimliiler ve din baskisindan kurtulup 6zgiir bir
sekilde inanclarim1 yasamak isteyenler vb. unsurlarin zorlu
fakat mitkemmel bir birlik kurma ¢abalarinin adidir. Avrupa'da-
ki en dinamik ve aktif toplum kesimleri ‘Amerikan Riiyasi'nin
lokomotifi olmustur. Ronesans, Reform ve Sanayi Devrimi
gelismelerinin en parlak bir sekilde tezahiir ettigi, ortaya ciktig
mekan (iilke) A.B.D. olmustur. A.B.D. kendi i¢ evrimini tamam-
lamadan diinyanin geri kalan kisimlariyla politik olarak dogru-
dan iliskiye girmemistir. Agirlikli olarak dis ticarete 6nem ver-
mistir. 1826 Monreo Doktirini ile izolasyon (yalmzcilik) politi-
kasini giitmiistiir. Ekonomik olarak 6zellikle demir yolunun
Amerika'y1 bir bastan bir basa katetmesiyle bir ve biiyiik tek
Amerika hedefi reel olarak miimkiin hale gelmistir. Tabii ki bu
siirec hic de kolay olmamustir. Kuzey ve Giiney Eyaletleri arasin-
da yillar siiren i¢ savas sonucunda 1865te Amerikan Birligi
kurulabilmistir. Endiistrilesmis Kuzey ile tarim bakimindan
giiclii Giiney’in birlesmesiyle hem riskler hem de firsatlar art-
mustir. Amerikanin tarihsel degisim ve gelisim potansiyelini bu
zithiklar icerisinden bir sinerji ve acilim olusturabilme kapasite-
sinde gormek miimkiindiir.

Avrupa’nin i¢ miicadele ve ¢atismalarina olabildigince mesa-
feli duran A.B.D. kendi sosyal ve ekonomik yapisini giiclendire-
cek bir politik yaklasim gelistirmistir. Amerikan politikasina yon
veren felsefi diisiince hareketleri de agirlikli olarak ‘faydacilik’ ve
‘pragmatizm’ olmustur. Bu diisiinceler de Amerikan ic¢ ve dis
politikasini ‘reel politika’ (gercekcilik) ekseninde dondiirmiistiir.
Modernite ile es zamanl gelisen demokratik kural, kurum ve
degerler biitlinii Amerika'y1 kendine 6zgii bir tilke haline getir-
mistir. Burada Amerika'nin kendine has toplumsal yapy, iligki ve
kurumlarinin ¢ok sesli, cok renkli ve de ¢cok problemli tabiatina
vurgu s0z konusudur. Amerika bir giicler dengesi, lobiler demok-
rasisidir. Hakim olan unsur hic stiphesiz biiyiik sirketler, medya
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gruplar ve silah endiistrisidir. Bu noktada Amerikan demokra-
sisinin iki ayagindan biri olan esitlik noktasinda heniiz daha
gelisme asamasinda oldugu ileri siiriilebilmektedir.

Huntington, Anglo-Protestan kiiltiiriinii Amerika'nin cekir-
dek kiiltiirti olarak kabul etmektedir ve A.B.D.'nin 1rksal, dini,
etnik, bolgesel ve ekonomik acilardan heterojen bir yapiy
barindiran bir ‘Amerikan Ruhu’na sahip oldugunu vurgulamis-
tir (Huntington, 2005: s. 59-67).

1961 yilinda baskan olan Kennedy, R. Frost'un bir siirini
goreve baslama toreninde okumustu. Ona gore, Amerika' nin
kurulusu Allah’'in rizasiyla yeni bir ¢agi, yeni bir donemi baslat-
misti (Huntington, 2005: s. 5-6):

“Devrim ve siirgiinde gosterdigimiz cesaret
Kendini ozgiirliigiin oykiisiinde kanitladi
Gegcmigsten bugiine, onur iistiine onurla”

Amerikanin kurulusunda yerlilere (Kizilderililere) daha son-
ra ise siyahilere (zencilere) kars1 her zaman bir 6teki, yabanci ve
karsit kutup olarak irk¢i reaksiyonlar hi¢ eksik olmamistir.
Temel karakteristigi sémiirgeci Avrupali giliclerin yeni bir kitaya
yerlesmesi ve koklesmesi biciminde olan A.B.D. tarihi, kat1 ve
sert bir tutumdan yumusak giic uygulamasina dogru tarihsel
bir evrim siireci izlemistir. Bunda verilen i¢ miicadelelerin,
catismalarin ve savaslarin da etkisi biiytiktiir. Amerika'da siyahi
hareketin 6nciilerinden birisi hi¢ siiphesiz baskent Washing-
ton'da 28 Agustos 1963 yilinda 250.000 kisilik bir biiyiik kitleyi
toplayarak tarihi konusmasini gerceklestiren Dr.Martin Luther
King olmustu. Martin Luther ‘T have a dream” (Bir riiyam, ide-
alim var) siirsel ifadesini soyliiyor ve soyle diyordu: “siyah ve
beyaz, Yahudi olan ve olmayan, Protestan ve Katolik, Allah'in
tiim kullary icin gerceklesecek bir esitlik haydl ediyorum ve her-
kes icin ellerini birlegtirerek kadim siyahi ruhla su sarkuyt séyle-
yelim: Nihdyetinde nihdyetinde ozgiirliik, Allah'a siikiirler olsun
ki, nihdyetinde 0zgiirtiz.” Bir yil sonra 35 yasinda Nobel 6diilii
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aldi. Malcom X ile birlikte Martin Luther King Amerikan siyahi
hareketine unutulmaz katkilar gerceklestirdiler. Ancak 1965'te
Malcom X, 1968'de ise Luther oldiiriilecekti (Levine, Hughey
1985: 5. 94-95).

Milliyetcilik, sosyal bir politika prensibi ya da fikir akimi ola-
rak, millet realitesinden hareket ederek milli menfaati temin
amaci ile bir iilkii cercevesinde toplanmayi belirtmektedir. Mil-
livetcilik modern toplumun tarihi gelisiminin sonunda ortaya
cikan bir olusumdur. Milliyetcilik tilkeden iilkeye, o iilkenin
kosullarina bagh olarak degisiklik gostermekle birlikte, ayni
tilkenin tarihi gelisimi icinde de farkli anlamlar almis olabil-
mektedir (Eroglu, 1992: s. 25).

Yirminci ylizyiin Amerikan yiizyilh olmasi sadece Birlesik
Devletlerin biiyiik giictinden kaynaklanmamaktadir, ayni
zamanda Amerikan olan herseyin biiyiik etkisi ve prestiji
bulunmaktadir. Amerikan dolar biitiin diinyada evrensel para
standardi olmus, Amerikan tiniversiteleri kiiresel arastirma ve
calisma merkezleri haline gelmis; Amerikan gelenekleri, Ameri-
kan ugulamalari, miizigi ve popiiler kiiltiirii diinyanin en uzak
koselerinde taklit edilmeye baslanmistir. Amerika'y1 Eski Diin-
yadan ayiran, onu emsalsiz kilan 6zellikler, istisnacilik ve taviz-
siz imparatorluk karsiti olmasiyd: (Dikec, 2009: s. 164).

II. Diinya Savasi’'ndan sonra Birlesmis Milletler Orgiitii'niin
kurulmas: baris ve giivenligin saglanacag: goriisiinii akla getiri-
yordu. Ancak bu donemde gelisen olaylar ve kosullar ‘Soguk
Savas’ denilen yeni bir miicadeleyi baslatmistir. 1944 yazindan
itibaren Almanlar Rusya cephesinden cekilmeye baslamisti.
Amerika ve Ingiltere, Sovyetlerin Almanlari kendi topraklarin-
dan temizledikten sonra ¢ekilmelerinden endise duymaktaydi-
lar. Amerika ve Ingiltere’ye gore savasin biran énce bitmesi i¢in
Kizilordu'nun Almanlar1 Dogu Avrupa'dan temizlemesi gereki-
yordu. Sovyetler bunu yaparken Kizilordu ile birlikte bu {ilkele-
re, savastan dnce yasaklanarak tilkelerinden kovulmus ve Mos-
kovada egitilmis komiinizm yanlisi liderleri geri getirmekteydi.
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Birlesik Amerika Rusya'nin yaratmaya basladig1 tehlikeye karsi
1947 Mart'inda Truman Doktrini ve 1947 Haziraninda da Mars-
hall Plani’'m1 devreye koydu (Dikeg, 2009: s. 166-167).

Soguk savas donemi, diinyada ekonomik bloklasmalarin ve
anlasmalarin olusmasina da zemin hazirlamistir. A.B.D. ve
S.S.C.B. onciiliigiinde iki kutuplu bir diinya olusturulmus ve
tilkeler kars1 bloktan korunma diisiincesiyle taraf olduklari
blok’a iyice yaklagsmislardir. A.B.D. de komiinizmden koruma
bahanesiyle bircok iilkeye askeri ve ekonomik yardimda bulu-
narak yaninda tutmaya calismistir. A.B.D.de komiinizm tedir-
ginliginin yasandigl bu donemde, siyasette etkili olan, komii-
nizm diismani olarak taninan McCarthy de bir¢ok insani
komdiinist ve Rus ajani olarak suclamis ve elinde uzun bir listey-
le ‘cadi avi'mi baslatmistir. Bunlar arasinda tilkenin en {inlii
siyasetgileri, sevilen sinema oyunculari, yazarlar, senaristler,
yonetmenler yer almaktadir. Bircogu siyasetle dahi ilgisi olma-
yan bu insanlar sadece ileri goriisliiliikleri nedeniyle komiinist
olmakla suclanmislardir (Dikeg, 2009: s. 162).

Joseph McCarthy, 1947-1957 yillar1 arasinda Wisconsin eya-
leti Cumhuriyetci Parti senatorii olarak gérev yapmis, senatoda
bulundugu 10 y1l boyunca komiinist parti ve komiinist sempa-
tizanlar1 hakkinda yaptig1 sorumsuzca suglamalarindan dolay1
kotli bir sohret kazanmustir. Senatér McCarthy’'nin bu dénem
ile ilgili su konusmasi ilginctir (Dikec, 2009: s. 169):

Savasin sonunda, maddi bakimdan evrenin en gii¢lii
ulusuyduk, entelektiiel ve ahlaki bakimdan da éyle olabile-
cek potansiyele sahiptik. Bu yikim c¢éliine 151k tutacak bir
olma onuruna erigebilir, uygarligin heniiz kendini yok etme-
ye hazir olmadiginin canli ve parlak kaniti olabilirdik. Ne
yazik ki, trajik bir bicimde durumun nezaketinin gerektirdi-
gi beceriyi gosteremedik, kdtii bir basarisizliga ugradik.
Bugiin giigsiiz bir konumdayiz. Neden? Yegane giiclii diisma-
nimiz sahillerimize ¢ikarma yaptig icin mi? Hayur? Ulusu-
muzun hoggoriiyle karsiladigi bazilarinin ihaneti yiiziinden.



156 MEHMET HISYAR KORKUSUZ

Bu iilkeyi hara¢ mezat satanlar... daha ¢ok diinyanin bu en
zengin tilkesinin kendilerine sunduklarindan yararlananlar,
yani en giizel evlerde oturan, en iyi egitimi almis olan ve
yonetimde en iyi yerlerde bulunanlardir. Disisleri Bakanli-
gi’'nda bu durum apagik ortada. Bunlarin en kétiileri, toplu-
mumuzun segkinleri arasinda yer alan parlak geng insanlar
da orada. (....) Disisleri Bakanligi'min... tiimiiyle komiinistler
tarafindan sarimis oldugunu soylityorum. Iclerinden 57
kisinin Komiinist Parti iiyesi oldugunu ya da en azindan
kendilerini bu davaya adamus olduklarini biliyorum, belge-
leri elimde. 20 Subat 1950

McCarthy elinde belgeler oldugunu belirterek halka acik bir
telgrafla A.B.D. Baskani’'na da meydan okuyordu. Bu hainleri
temizlemeyen Demokrat Parti’yi basarisizlikla suclayarak, ulus-
lararas1 komiinizme yataklik ettigini soyliiyordu. McCarthy
tilkede bulunan herkesi suclayabiliyor, bu konuda sinir tanimi-
yordu. Komiinizm korkusu yasayan halk da bu faaliyetleri bir
Olclide destekliyordu. McCarthy kendisine her kesimden des-
tek saglamaktaydi. Medya da bu cadi kazani avina destek ver-
mekteydi (Dikeg, 2009: s. 171-172). Daha sonra siyaset literatii-
riine benzer durumlari tanimlamak tizere ‘McCarthyizm'’ olarak
giren bu olguya diinyanin bircok iilkesinde de rastlandi.

A.B.D. gibi bir iilkenin dinlerin, kiiltiirlerin ve medeniyetle-
rin besigi sayilan Ortadogu’'ya ilgisiz kalmasi dogasi geregi
zaten miimkiin olamazdi. A.B.D.’nin asamali bir sekilde, yavas
yavas, Ortadogu politikasini tirettigi, gelistirdigi ve bu politikay1
uygulamaya soktugu goriilmektedir. A.B.D. nin ekonomik ve
ticarl cikarlarini her zaman 6n planda tutmas: iyi bilinen
hususlardandir. Petroliin bulunmasi ve cikartilmasiyla birlikte
A.B.D/nin de diger Avrupa Devletlerinin yolunu izleyerek petrol
bakimindan zengin Ortadogu iilkelerine bir a¢ilim yapmasi
kacinilmazdi. A.B.D.’nin XIX. Yiizyilda Osmanli Devletine ait
olan Ortadogu bolgesinde 6ncelikle yumusak bir gii¢ olarak orta-
ya c¢iktigl, I.Diinya Savasi'ni takiben varhigini iyice hissettirdigi ve
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bu siirecin ivmelenerek II.Diinya Savasindan sonra bolgede
agirligini net bir sekilde ortaya koydugu bilinmektedir.

I. Diinya Savagindan sonra Ingiltere’nin onciiliigiinde kuru-
lan Milletler Cemiyeti tam olarak fonksiyonunu icra edememis-
tir. Hakkaniyetli bir baris ortamu tesis edilememistir. 1929 Diin-
ya Ekonomik Krizi tim diinya ile birlikte Amerika'y1 da etkile-
mistir. Amerika burada da ekonomik alt yapisini giiclendirecek
sekilde hareket etmistir ve II. Diinya Savasi’nin sonlarina gelin-
ceye kadar aktif olarak savasa katilmamaistir. Son anda Japonla-
rin ‘Pearl Harbor’ baskinina karsilik verme ihtiyaci hissetmis,
Hirosima ve Nagazaki’'ye atmis oldugu atom bombalariyla II.
Diinya Savasinin sonunu getirmistir. Bununla beraber atom
bombasin kitlesel 6lcekli yikici bir amacla ilk defa kullanan
olma talihsizligini de tistlenmistir.

1856 yilinda Virginia'da bir presbiteryan ‘vaiz’'in oglu’ olarak
diinyaya gelen Thomas Woodrow Wilson Amerika'nin en cal-
kantili ve savasli dénemlerinden birisinde yetisti. Babasi ic
savas patlak verdiginde Kuzeylilere kars1 Giineylileri destekli-
yordu. Bu destek oglu Wilson'da da babasina duydugu saygidan
dolay1r devam edecekti (Ions, 1977: s. 9-10). Wilson kafasinda
siirekli Amerika icin projeler gelistiriyordu. Ve profesorliikten
Beyaz Saray’a uzanan hayélleri adim adim gerceklesecekti.
Amerika icin yeni 0zgiirliik programi ortaya koyuyordu. Bu
dénemde Amerika'da ilk kez niifusun 6nemli bir béliimii kent-
lerde yasamaya baslamisti. Sorunlar coktu, acil ¢éziimler gerek-
tiriyordu. 1912'de Wilson A.B.D. Bagkani oluyordu. 1914 yilinda
orta ve dogu Avrupa'dan gelen go¢cmen kafileleri Amerikan sehir-
lerini istila ediyorlardi. 1913 yilinda Wilson Beyaz Saray’a yerles-
misti. 1914-1915 yillar1 arasinda Wilson tarafsiz bir politika izle-
di. Yakin arkadasi James Bryce’e Prusya militarizminin tehlike-
sinden bahsediyordu. Bryce komisyon raporunun yaymlanmasi
A.B.D.de Almanlara karsi olan antipatiyi arttirdi. Demokrat Par-
ti'nin “Wilson bizi savasin disinda tuttu” propagandasi ise yara-
must1 ve Wilson 1916 secimlerini tekrar kazaniyordu (Ions, 1977:
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s. 13-63). Ayni zamanda bu dénemin I.Di{inya Savasi'n1 kapsa-
digin1 hatirlamakta yarar bulunmaktadir.

Wilson savas boyunca, aslinda tarafsizhigini korumak icin
tlim imkanlarini seferber etti. Ancak Alman Disisleri Bakani Alf-
red Zimmerman'in Meksico City'deki elgisine gonderdigi gizli
mektup Ingiltere Disisleri Bakanlig1 ve Istihbarat Birimleri tara-
findan ¢6ziilmiis ve bu mesaj Amerikan Devlet Baskanina da
aktarilmisti. Almanlar Meksika Hiikiimetine ittifaki ve Birlesik
Devletler ile savasa girme durumunda kaybettikleri Texas, Yeni
Meksika (New Mexico) ve Arizona topraklarinm geri alabilecek-
lerini teklif etmekteydiler. Wilson bu mektubun kopyasini alin-
ca sok oldu, 6fkelendi ve ihanete ugradigini diisiindii. Ve artik
Amerikan milli gururu savastan baska bir secenege prim ver-
meyecekti. Ve Wilson su ifadeleriyle savasa resmen girmis ola-
caktt “Savast siirdiirmek icin bir takim olaganiistii seyler yap-
mak zorunda kalacagiz; halkimizin yasami ve aliskanliklarini
engelleyecek seyler bunlar... Bu yiizden yasamimiz bu is bitince-
ye kadar, ne zaman bitecegini de Tanr bilir, acilarla dolu ola-
cak’”. Wilson'un bu politikas1 batidaki Alman-Amerikan eyalet-
leri olan Wisconsin ve Nebraska'da biiyiik tiziintiiyle karsilandu.
Bir Nebraskali karar1 Wall Street kapitalistlerinin diizenledigi
bir komplo olarak gordiiklerini ifade etti ve “savasa ‘altin'in
komutasinda giriyoruz ve neredeyse Amerikan bayragina dolar
isareti ekleyecegiz” dedi (Ions, 1977: s. 65-75).

Wilson savas siiresince 6zel yetkilerini kullandi. Halki mahru-
miyetlere ve yokluklara karsi onleyici tedbirlerle idare etmeyi
becerebildi. Ve kamuoyunu seferber edebilmek i¢in bir halkla
iliskiler komitesi kuruldu. Bu komitenin basindaki George
Cree’in yonetiminde ulusal iradenin giliclenmesine yonelik mil-
yonlarca brosiir ve kitap yayinlanmis, pek cok seminer ve soylev
diizenlenmisti. Profesorler Almanlarin ezelden beri kotii insan-
lar olduklarini ispat calismalarinda ‘gerceklerden (!)’ bol bol
yararlaniyorlardi. Yeni kurulmakta olan sinema endiistrisinde de
bolca propaganda filmleri kullaniliyordu. Sessiz filmlerin mesaji
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da yazilardaki tumturaklh sozlerle takviye ediliyordu. Bir diger
biiyiik problem de, 1917'de gerceklesen Rus Devrimi'ydi. Wilson,
Subat Devrimi'nin Rus soylular ve biirokratlari ile Alman impa-
ratorlugu arasindaki ittifak imkanini ortadan kaldirdigina inani-
yordu. Ve bu devrimin, miittefikleri gerici bir birligin lekesinden
kurtardigini diisiiniiyordu. Bakanlar kurulu toplantisinda Wilson
Ruslarin ‘muhtesem hareketi’'nden bahsetmekteydi. Ancak Rus-
yadaki Amerikan el¢isinden gelen haberler Wilson ve danisman-
larinin umutlarini séndiirecekti (Ions, 1977: s. 77-86).

Wilson baris ve savastan sonraki diizen konusunda verdigi
sozleri yerine getirebilmek icin bir grup akademisyen ve uzma-
n1 bir araya getirdi. Ve 8 Ocak 1918'de kongrede daha sonra ‘on
dort nokta’ (Tiirkiye'de Wilson Prensipleri) olarak {inlenecek bir
belgeyi de ortaya koymaktaydi. Bu temel noktalar sunlard:
(Ions, 1977: s. 88-92):

1- Acikca varilacak baris sozlesmeleri

2- Denizlerde kesin seyir 6zgiirliigii

3- Ticarette miimkiin olan biitiin engellerin kaldirilmasi

4- Ulusal silahli kuvvetlerin yurt savunmasina yetecek diizeye
indirilmesi

5- Her tiirlii kolonyal taleplerin yeniden diizenlenerek, iizerin-
de hak iddia edilen uluslara esit haklar taninmasi

6- Almanya’nin Rus topraklarint bosaltmast

7- Almanya’'nin Belgika topraklarini bosaltmasi

8- Fransa topraklarinin bogsaltilmast ve Alsace-Lorraine’in
Fransa'ya geri verilmesi

9- Italya suirlarimin ulusal hatlar iizerinden yeniden diizen-
lenmesi

10- Avusturya-Macaristan halklarina ozerk gelisim olanag

verilmesi

11- Romanya, Sirbistan ve Karadag topraklarinin bosaltilmasi,

Sirbistan’a denize serbest ¢ikis verilmesi ve Balkan iilkeleri-
nin politik ve ekonomik bagimsizligt ile toprak biitiinliigii-
niin uluslararas: garanti altina alinmasi
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12- Osmanli Imparatorlugunun egemenligindeki uluslara
ozerklik taninmasi ve Canakkale Bogazi'ndan her iilkenin
gemilerine serbest gegis hakki taninmast

13- Bagimsiz Polonya’nin kurulmasi ve denize ¢ikisinin giiven-
lik altina alinmast

14- Kiigiik biiyiik biitiin uluslarin politik bagimsizlik ve toprak
biitiinliigiinii saglama amactyla yapilacak dzel anlasmalar
yoluyla genel bir birlik kurulmasi

Wilson'un kendi kaderini kendi tayin etme hakki (self-deter-
minasyon hakki) XX.Yiizyil tarihini en ciddi ve kdkten doniisii-
me ugratmis bir prensiptir. Aslinda bu prensip bilinen bir ilkey-
di ancak Wilson'la birlikte diinya kamuoyuna mal edilmis oldu.
Gerek I.Diinya Savasi’'ndan sonra kurulmaya calisilan Milletler
Cemiyeti yapilanmasinda, gerekse II.Diinya Savasi’'nda sonra
Birlesmis Milletler (B.M.) felsefesi ve pratiklerinde, milletlerin ve
topluluklarin bu temel prensibe sarilarak kendi bagimsizlik ve
ozgiirliiklerini kazanma yoluna girdiklerini gdzlemlemekteyiz.

I.Diinya Savasi sonrasinda uluslararasi kuruluslar eliyle
uluslararasi barisin siirdiiriilmesi konusunda cok biiyiik bek-
lenti ve timitler s6z konusuydu. Bu pozitif beklentiler ideali
bulmaya niyetli iyimserlik havasini giliclendirmistir. Bu ekole
‘idealist ekol’ ad1 verilmistir. idealist Ekol ahlaki ilkelere, diiriist-
liige ve devletleraras1 hukuka saygi gosterilmesine yer vermis-
tir. Bu okul mensuplarinda anlasmazliktan cok isbirligi esas
alinmis ve uluslarin ortak endiseleri ‘baris, diizen ve istikrar’
gibi ti¢ kavram etrafinda sekillenmistir. Ancak bu yaklasim,
yerini ulusal cikarlara, gilice ve giic dengesine vurgu yapan
‘realizm’e birakmistir. Realizmin en yaygin savunmasini yapan
Morgenthau gercekci goriisiin temelde ¢ok rasyonel oldugunu
iddia etmistir (Ar1,1997: s. 12-14).

Bir milletin temelleri o toplumun yapisinda gizlidir. Insanlari
bir araya getiren ya da rekabete gétiiren her tiir birliktelik ekono-
mik, dini, kiiltiirel ve diger faaliyetler milli birligi ya da boliinme-
yi etkilediginde siyasal olarak anlaml bir hale gelir. Amerikada
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kolelik sorunu neredeyse milleti yok edecek bir krizi tirmandirda.
Lincoln “kendi icinde béliinmiis bir ev ayakta kalamaz” diyerek
kitab-1 mukaddesten alint1 yapt1 ve ekledi “inaniyorum ki bu
yonetim yari kéle yar: ézgiir olmaya katlanamaz. Birligin dagil-
masini beklemiyorum, oturdugumuz evin ¢okmesini beklemiyo-
rum, ancak bu boliinmenin sona ermesini bekliyorum, béylece
tiimii ile Ozgiir ya da tiimiiyle kole haline gelinecektir” A.B.D.
farkli topraklardan gelen milyonlarca go¢gmeni biinyesine katmigs
ve onlarin ¢ocuklarmi ve torunlarini yeni bir tasarimla toparla-
mustir. Amerika'daki eritme kazaninin Amerikalihgin 6zii olma-
sinda en biiyiik pay; her tiir dini pratigi hos gérmesi, bireylere
ayni temel haklar1 tamimasi ve yabancilar yurttaghga kabul ede-
rek secme hakki vermesidir. Bu anayasanin hiitkiimlerinde mev-
cuttur. Biiyliyen bir ekonominin sundugu firsatlar konformist
egilimleri iceren ve ayni dilde egitim veren okullar bu temel
inanclar1 kuvvetlendirmistir (Lipson, 2005: s. 347-348).

Diinyadaki biiytik giiclerin yiikselislerinde giiclii bir ekono-
mi, orgiitlii biiyiik bir ordu, stratejik ve taktik adimlar1 saglam
bir sekilde atilmis, esnek bir diplomasinin oldugunu yani kisa-
cas1 ‘iyi bir yénetim’'in oldugunu goézlemlemek miimkiindiir.
Amerikanin uluslararasi alanda tam manasiyla biiyiik bir gii¢
olarak ortaya cikmasi II.Diinya Savasi’'ndan sonra olmustur. Bu
siirecte; Mexica topraklarini almasi, California’ya kadar genis-
lemesi, Latin Amerikay1 kendisine baglamasi, Kanada'y1 da
kendi hammadde alani haline getirmesi gibi birbirinden farkli
unsurlarin rol oynamasinin yani sira basta tiniversiteler olmak
tizere kurmus oldugu giiclii bilim kurumlari, ‘think thank’lerin
teknolojik tistiinliigli, 6zellikle harp sanayindeki stiinliik ve
hig siiphesiz atom bombas1 asil gii¢ veren unsurlar olmustur.
Amerika kurulusundan itibaren dis politikasin1 ekonomik
cikarlar tizerine dayandirmustir. Ileri teknoloji ve bu teknolojiy-
le olusturdugu askeri ve sivil {iriinler ve serbest piyasa ekono-
misiyle diinya pazarlarini ele gecirmesi, Amerika'y1 ¢ok giiclen-
dirmistir. Amerika'nin yiikselisi bir bakima ticaret devletinin
yiikselisidir (K6ni, 2007: s. 11-12).
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D. MILLIYETCILIGIN BIR SIYASAL PROPAGANDA
ARACI OLARAK UG ORNEGI: HITLER ALMANYASI

John Lukacs’a gore XX. Yiizyil 1914’ten 1989’a kadar yani 75
yil kadar stirmiistiir ve kisa bir ylizyildir. XIX. Yiizyil, Napolyon
Savaslar1’nin bitiminden (1815) I. Diinya Savasi'nin baslamasi-
na kadar 99 yil stirmiistii. XX. Yiizyil iki diinya savasi, Rus devri-
mi, atom bombasi, somiirge imparatorluklarinin sonu, sosya-
list devletlerin kurulmasi ile karakterizeydi. Uluslararasi komu-
nizm yiizyilin sonunda etkisini yitirecekti ve Wilson prensipleri
de self-determinasyon hakkiyla birlikte milliyetciliklerin ortaya
cikmasiyla yiizyll boyunca etkisini siirdiirecekti. XX. Yiizyilin
baglica politik ve sosyal olgusu olan kitle milliyetciligi idi. Ve
bunun en radikal cisimlesmesi ise Hitler'de ortaya cikmist.
Eger Hitler 1940 ve 1941 yillarindaki basarisimi siirdiirseydi
diinya cok daha farkli bir sekilde bicimlenmis olacakt1 (Lukacs,
1994: s. 1-7). Lukacs, Hitler'in hayati konusunda, milletini Bra-
unau, babasi ve Viyanadaki yillar ile iligkili olarak yanilttigini
one slirmektedir. ‘Mein Kampf” adli eserinde (bu eseri 1924 ve
1925 yilinda dikte etmistir) bu konularda gercek dis1 beyanlar-
da bulundugunu 6ne siirerek gecmisini glizellestirmeye c¢alisti-
g1 vurgulamaktadir (Lukacs, 1994: s. 11-15).

Milliyetciligin {ilkeden tilkeye farkliliklar gostermesi sz
konusudur. Bunun nedeni sadece degisik halklarin farkli milli
karakterlerinin olmasina baglanamaz. Karakteristik 6zellikler
de tarih boyunca degismistir. Slovak milliyetciligi Amerikan
milliyetgiliginden, Letonya milliyetciligi Isve¢ milliyetciligin-
den farklhidir. Milli duygular cok eski olabildigi halde politik bir
giic olarak milliyetcilik yenidir. Bu noktada Hitler'in cok asir1
bir milliyetci oldugu gozlemlenebilir. Diisiincesinde irk¢i bir
unsur olmakla birlikte asil olarak saldirgan milliyetcilik 6n plan-
daydi. Milliyet¢ilik ayn1 zamanda daha az elle tutulabilir bir
seyi, herseyi hakli géstermeye ve bir bakima politik ve ideolo-
jik bir din gibi ikame edilmeye calisilan ‘halk miti'ni sevmek-
tir. Milliyetcilik hem modern hem de populisttir. Milliyetcilikle
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yurtseverlik farkli kategorilerdir. Yurtseverlik belirli gelenekle-
riyle belirli bir toprag sevmektir. Devlet ve halk kiiltleri milli-
yetciligin baslica unsurlarin olusturmaktadir. Fagizm ile nas-
yonal sosyalizm arasindaki farklardan birisi Mussolini’nin dev-
let kiiltiinii bireycilik kiiltli tizerine cikarmaya calismas1 Hit-
ler'inse devleti halka tabi kilmaya calismasidir. Hitler'in “Once
Volk (halk) gelmigtir, Reich (devlet) ancak ondan sonra geldi”
sozill buna isaret eder (Lukacs, 1994: s. 146-153).

Milliyetcilik ile milliyet ve milli din arasinda her zaman dog-
rudan ve dolayl iligkiler kurmak miimkiindiir. Bu iliskiler birbi-
rini destekleyebilecegi gibi birbirine zit ve aksi etkiler de yapa-
bilmektedir. Lukacs “Zamanimizda dini inanca en biiyiik tehdit
populist milliyetciliktir” demektedir. Milletin dini ve duygusal
sembolleri 6zellikle birbirleyle karistiklar1 zaman dini inanctan
daha 6nemlidir. Ve milliyetcilik zamanimizin ‘tek popiiler reli-
gio'sudur. (religio: baglayici inancg) Breslau Kardinali 1939'da
“Heil Hitler: Bu, bu diinya icin gecerlidir. Isa’ya gsiikiirler olsun.
Bu da diinya ile cennet arasindaki bagdir” derken dinin milli-
yetcilik icindeki kullanimina bir 6rnek olusturmaktadir. Ancak
bu dini inancla milliyet¢iligin uyumsuz oldugunun da canli bir
kanitidir (Lukacs, 1994: s. 162-172).

Propaganda tarih boyunca cesitli sekillerde tanmimlanmaistir.
Latince ‘propagare’ kelimesinden gelen propaganda ‘bir filizin
topraga dikilerek yeni bitkiler elde edilmesi’ anlamina gelmekte-
dir. Tiirk Dil Kurumu Sézligii'ne gore propaganda ‘herhangi bir
diistinceyi, bir kaniy1 yaymak ve ondan yana olanlar1 cogaltmak
icin s0z, yazi ya da bagska araclarla yapilan etki’ olarak tarif edilir-
ken, Meydan Larousse'de de ‘bir 6greti, diisiince, inanci ve benze-
rini bagkalarina tanitmak, benimsetmek amacini giiden s6z, yazi
vb. araclarla gerceklestirilen eylem’ olarak tarif edilir. Oxford S6z-
liigii'nde ise ‘bir doktrin ya da uygulamay1 yaymak icin destekle-
mek ya da tasavvurda bulunmak’ olarak aciklanir. Propaganda
en basit sekilde ‘bir kanaat veya aksiyona yardim veya destek kazan-
mak icin harcanan sistematik bir caba’ olarak tanimlanmistir.
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Filolojide propaganda ‘yaymak, ekmek’ kelimeleriyle aciklanma-
sina ragmen, en bilinen yaygin anlamiyla ‘hakikati saklamak, tah-
rif etmek’ seklinde anlagilagelmistir (Ozsoy, 1998: s. 6).

Propaganda deyimi vaktiyle papalik tarafindan Katolik inan-
cinin yayillmasi icin kullanilan bir terimdir. Propaganda Fransiz
Devrimi'nden sonra dini alandan siyasal alana aktarildi. Siyasal
propagandacilar da, misyonerler gibi, kurtulus ve hiirriyet efsa-
nelerini bayrak diye kullanmaktadirlar. Sorel’e gore; “Biiyiik
sosyal hareketlere katilan insanlar yapacaklari seyleri efsaneler
(mythe) seklinde tasarlarlar. Onlar zafere ulastiracak savasin
etkenleri olarak goriirler” (Daver, 1969: s. 281). Efsane kavra-
miyla kitleler seferber edilmektedir.

Cesitli bilim adamlar1 propaganday: farkli sekilde tanimla-
mustir. Terence H.Ouelter’a gore propaganda “bireyler ve grup-
lar araciligiyla diger gruplarin kanilarini, goriiglerini ve davra-
nislarini iletisim araglarint kullanarak propagandacinin istek-
leri dogrultusunda etkileme, degistirme veya kontrol altinda
tutmaya yonelik bilingli bir davranistir.” Bu baglamda bir eyle-
min propaganda sayilabilmesi icin kani ve goriisleri denetle-
meye yonelik bilingli bir davranisin s6z konusu olmasi gerek-
mektedir (Terens, Quelter’den aktaran Ari, 1997: s. 332). Bir
baska kaynakta propaganda ‘kamuoyunu etkilemek icin ger-
cek, yari-gercek ya da yalan bilgiler yaymada simgeler aracili-
giyla bireylerin ve gruplarin inanclarini, tutumlarini ya da
eylemlerini etkileme yoniinde sistemli gayretlerin tiimiine veri-
len addir’(Bektas, 1996: s.153). Daver’e gore ise, propaganda
‘kamuoyunu ve toplumun biitiiniinii etkilemek icin yapilan bir
harekettir’ (Daver, 1969: s. 282).

Bu tanimlardan cikan ortak noktalar, propagandanin her
seyden once bir fikri, diistinceyi ‘yaymak’ eylemi oldugu ve bu
diistincenin ‘hakliligini’ kabul ettirmek amacinda oldugudur.
Propagandanin belirli bir hedef kitlesi vardir: 1. Kendi halklar
2. Dost devletlerin halklar1 3. Tarafsiz devletlerin halklar 4.
Diisman devletlerin halklar1 (Gonliibol, 1978: s. 137).
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Bireylerle devletlerarasi iletisimin propaganda sayilabilmesi
icin ¢esitli 6gelerin bir araya gelmesi gerekmektedir. Bunlar;

1) Digerlerinin tutumlari, fikirleri ve davranislarini degistir-
mek amaciyla hareket eden iletisimcinin (communica-
tor) ya da propaganda yapicisinin bulunmasi

2) Yazi, s6z veya davraniglarla anlatilan simgelerin (sembol-
lerin) kullanilmasi

3) lletisim araglarinin bulunmasi

4) Hedefin bulunmasi (Gonliibol, 1978: s. 138).

Propaganda genelde olumsuz anlamda ve gergekleri saptir-
ma anlaminda kullamilmigtir. Ornegin EE.Lumley “Egitim ger-
cek aski ararken, propaganda gercegi tahrif edilmis haliyle
sunar” der (Ozsoy, 1998: s. 9).

Galileo'nun ‘diinya giinesin etrafinda dontiyor’ savi Katolik
kilisesi dgretilerine aykir1 bulununca, Galileo 1633 yilinda Engi-
zisyon mahkemesinde yargiland: ve su¢lu bulunarak mahktim
edildi. Galileo, bu bilimsel iddiasindan zorla vazgecirildi. Kato-
lik Kilisesi, Protestanhigin ortaya ¢iktig1 bu dénemde 6gretileri-
ne karsi gelenleri propaganda yoluyla ‘yola getirmeyi’ amach-
yordu. Propaganda’nin ‘dogru olmayacagl’ yoniindeki genel
kaninin kdkeninin de bu olaya dayandig: diisiiniilebilir.

Propagandanin ne oldugunu daha iyi anlayabilmek icin $6y-
le bir yaklagim gelistirmek miimkiindiir. Ister siyasal ister eko-
nomik ister toplumsal olsun, her hareketin, her yaklasimin bir
amaci, unsurlari, nitelikleri, hedef kitlesi, araclari, sembolleri,
sistematigi ve bir sonucu vardir. Bir fenomeni tanimlarken
yukarida saydigimiz nitelikleri desifre ederiz. Bu desifre islemi
sonugcta bize bir fikir verir, kanm olusturur. Olusan bu kaniya
ahlaki yiiklemeler yaparak; iyidir, kotiidiir denebilir. Propagan-
daya iyidir-kotiidiir ikiligi icinde bakmamak gerekir. Ancak pro-
pagandayr en ¢ok kullanan siyasal sistemlerin, insanliga yol
actigl tahribat ortadadir. Siyaset bilimcilerin propaganda deni-
lince aklina ilk gelen sey, Hitler, Nazizm ve Komiinizm yani
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totalitarizm olmaktadir. Fakat propaganda onlarin tekelinde
degildir ve sadece onlarin etkileriyle de sinirli degildir.

Propaganda yukaridaki yaklasima gore aciklanabilir; propa-
gandanin oncelikle bir yapam vardir. Propaganda yapanin
amacina, giicline ve kabiliyetine gore sekillenir (Daver, 1969: s.
282-283). Propaganda yapicisinin yukarida belirtildigi gibi bir
hedef kitlesi de vardir. Propaganda yapicisi bu hedef kitlesinin
goriis, diisiince, kani ve davranislarini degistirmeyi hedefler
(Ozsoy, 1998: s. 9). Hedef kitleye ulagsmak icin gesitli araglardan
ve simgelerden yararlanir. Siirekli bir tekrarla propaganda yapi-
cisinin bicimlendirdigi simgeler zihinlerde yer eder.

Propagandada amac, hedef kitlenin propaganda yapicisinin
istedigi sekilde diisiinme ve hareket ettirilmeye calisiimasidir.
Propaganda yapicisinin istegi, abartili, kotii, hakli, imkansiz vs.
olabilir. Onemli olan bu degildir. Onemli olan propaganda yapici-
siin kendi diisiincesini ne kadar halka kabul ettirdigidir. Hitler'in
‘Kavgam’ adli kitabinda “ustaca bir propaganda ile insanlari, cen-
netin cehennem olduguna ve cennette en sefil hayatin yasandigina
inandirmak miimkiindiir’ (Hitler, 1972: s. 87) dedigi seyi ne kadar
gerceklestirirse o kadar basaril bir propaganda yapilmais olur. Yani
Hitler basarili bir propagandaciydi, c¢linkii tiim Alman halkin
arkasindan stiriikledi. Ama sonuglar ve degerler itibariyla bakildi-
ginda Hitler'e basarili demenin miimkiin olmadig ¢cok aciktir. Bu
durum bize sosyal hayatta sadece kendi sartlar1 ve evreni icinde
tanimlanan bir fenomenin genel bir kani olusturabilmesi i¢in
yeterli olamayabilecegini de diisiindiirmektedir.

Tarih boyunca propagandayi en sistemli kullanan devlet
adamlarinin basinda gelen Hitler, propagandanin amacini;
“propagandanin gorevi érgiit icin taraftar toplamaktir. Ikinci
gorevi yeni doktrini anlatmak ve benimsetmektir” seklinde ifade
ederken; “propagandanin amatct, tek tek ve bilimsel olarak kisi-
leri bilgilendirmek degildir” der. “Onun gorevi, kitlelerin dikka-
tini belirli olaylar, ihtiyaclar, gerekler iizerine cekmektir” diye de
ekler (Hitler, 1972: s. 161-179)
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Propaganda II. Diinya Savasi 6ncesi ve siiresince Hitler tara-
findan iletisim teknolojilerinden de faydalanarak yogun olarak
kullanilmistir. O derece ki, Hitler Hiikiimeti'nde Propaganda
Bakanligi adi altinda ayr1 bir bakanlik kurulmus ve bu bakanl-
gin basina Joseph Goebbels? adli yetenekli bir propagandist
getirilmistir (Aziz, 2007: s. 15).

Elbette ki propaganda yapicisi bu amaclara ulasmak icin bazi
stratejilerden yararlanmaktadir. Propaganda yapicisi, amacini
kitle iletisim araglar aracihgiyla gerceklestirmektedir. Teknolojik
gelisim, propagandanin yapilabilirligini ve etkileme giiciinii art-
tirmastir. Kitle iletisim araclarinin bu etkisi teknolojik gelisimlere
paralel olarak soguk savas siiresince de artmis ve 1980’lerden iti-
baren zirve noktasina ulasmistir. Propaganda her zaman devlet-
lerin savas politikalarim1 yonlendirmelerinde hi¢ vazgecemeye-
cekleri bir ara¢ olmustur. ki kutuplu diinyadan tek kutuplu
diinyaya geciste -ABD’nin hegemonik gii¢ olarak hiikiim siirdii-
gii- 1990’ yillarda da propaganda, gorsel medya {izerinden
(basta televizyon olmak {izere) sonuna dek kullanilmistir.

1991'de ‘Col Firtinast’ operasyonu oncesi deniz kiyisinda
petrole bulanmis bir karabatak goriintiisi CNN'de stirekli
yaymlanmis, diinya halklar1 savasa inandirilmisti. Sonradan
bunun Fransa'daki bir tanker kazasi sonrasinda petrole bulan-
mis bir karabatak oldugu anlasilmistir. S6z konusu propagan-
danin aciga c¢ikmasi ile ciddi bir giiven kaybina ugrayan
A.B.D.nin sonraki Irak Savasi’'nda da benzer giiven sorununu
yasadigina tanik oluyoruz. Ornegin, operasyonun daha ilk giin-
lerinde diinya kamuoyuna, Umr Kasr denilen bolgenin ele gec-
tigi duyurulmus, hatta anilan yerde Irak bayragimi indirilip

3 1897'de dogmus, 1945'te Berlin'de Hitler'in kusatma altindaki siginaginda
cocuklarini da dldiirerek karistyla birlikte intihar etmistir. Alman filolojisi
alaninda doktorasini tamamlamus, edebiyat, tiyatro ve gazetecilikle ugras-
mustir. [.Dlinya Savasi’'ndaki yenilgiyle birlikte milliyetci duygular1 artmis-
tir. 1924’te Nasyonal Sosyalist Hareketle tanigsmis, hayati boyunca cesitli
kademelerde NSDAP (Nasyonal Sosyalist Alman Isci Partisi) ve Nazi rejimi-
ne hizmet etmistir. (Kurul, AnaBritannica, Cilt 13: 348-349
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kendi bayraklarini dikmisler, ancak daha sonra bunun gercek
olmadig1 anlasilmistir. Ayrica, bayrak dikme olayinin Irak halki
nezdinde infial uyandirdigi, direnisi artirdigr goriilmiis ve bir
isgal davranmgi olarak algilanisimi acikga gordiikten sonra da
bundan vazgecilmistir. Yine Irak Savasi esnasinda Irak’li 72
yasindaki bir ciftcinin cakaralmaz tiifegiyle Apagi helikopteri
diisiirdiigiine dair goriintiiler televizyonda yayinlanmisti. Heli-
kopterin bahsedilen tiifekle vurulmasina inanmak gii¢ olmakla
birlikte, bu olayda Iraklilarin, propagandanin ‘saptirma’ tekni-
gini kullandig1 sdylenebilir (Korkusuz, 2003).

Kitle iletisim araclarinin gizli bir giice sahip olduguna dair
inancglar XX. Yiizyihn ilk yarisinda ortaya ¢ikmastir. I. ve II. Diin-
ya Savasi’'nda Sovyetler Birligi'nde Stalin’in, Almanya'da Nasyo-
nel Sosyalistlerin iktidara gelmesinde, propaganda 6nemli bir
giic olarak ortaya ¢ikmistir. Kitle iletisim araclarinin kitlelerin
enformasyon diizeyi, tutum ve davranislarinda yarattig1 degi-
sikliklerin ortaya cikarilmas: ‘siyasal reklamcilik’ kavraminin
dogusuna zemin hazirlamistir. Sonu¢ olarak propaganda ile
tasarlanan hedefler dogrultusunda bir degisim ve yonelim ger-
ceklestirilmeye calisiilmaktadir. Propaganday: tarihte en ‘basa-
ril’ ve ‘yogun’ kullanan Hitler Almanya’sindaki propaganday1
daha ayrintili olarak ele almak gerekmektedir.

Yiizylhin en radikal liderlerinden birisi olan Alman Fiihreri
Adolf Hitler propaganday: her yoniiyle ele alan ve bunu i¢-dis
politikada ustaca kullanan sayili liderlerden biri oldu. Onlenemez
yiikselisini baglatirken bunu ustaca planladi ve basarili bir propa-
ganda yontemi ile 6nce Alman kamuoyunu arkasina aldi. Ardin-
dan amaclarini da pek o kadar gizli sakli tutmadi. Kendi kaleme
aldig1 ‘Kavgam’ adli kitabinda ¢ogu seyi acikca anlatmis ve propa-
gandanin giiniin hangi saatinde verimli olacagina kadar detayla-
ra girmistir. Hitler, Alman insanina hedef gosterdi, bu yolda ken-
disine giiven duymasini sagladi. 1918 Versailles Antlasmasi’'nin
Alman milleti tizerinde olusturdugu kompleksi ustaca bir manev-
ra ile tersine cevirdi. Ve bu antlasmay1 Almanya’ya dikte ettiren
dis ve i giiclerle hesaplagmaya gecti (Ozsoy, 1998: s. 283).
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Alman sairi H. Heine -ki Marx’a da arkadashk yapmuistir-
soyle demekteydi: “Sunu iyi bilin, kendini begenmis eylem
adamlar siz, cogu kez en alcakgoniillii bir iinsiizliik icinde, sizi
kacinilmaz gorevlerinize atamis olan diisiince adamlarinin
bilingsiz araglarindan baska bir sey degilsiniz. Maximilian
Robespierre olsa olsa Jean-Jack Rousseauw'nun eliydi” (Popper,
1994: s. 103). Aslinda Heine'nin bu goriisii elestiriye acgik bir
diislince olmakla beraber, Hitler'in Alman felsefe geleneginin
ve XIX. Yiizyilldaki Alman milliyet¢i diistiniirlerinin bir 6l¢iide
saptirilmis, bir 6l¢iide baskalastirilmis ama bir 6l¢iide de dogal
bir yansimasindan ibaret oldugunu hatira getirmektedir.

Almanya halkinin teknik seviyesi ve egitim diizeyi yliksekti.
Buna ragmen tekelci (totaliter) bir parti rejimini ve olaganiistii
kaba bir ideolojiyi kabul etmisti. Boyle durumlarda aydinlar
bile bu tip tutarsiz, sagma ideolojilere inanmaya hazir hale
gelebiliyordu (Aron, 1976: s. 328).

Ulusguluk akimiyla Hitler'in yiikselisi arasinda bir bag var-
dir. Ulusculuk Avrupada yayginlik kazandikca hareketlilik art-
mis ve bugilinkii ulus-devletlerin olusumunu gelistiren olumlu
bir siire¢ baslamistir. Ancak XX. Yiizyilda ulusculuk yeni boyut-
lar kazanmistir. Bunlardan biri I. Diinya Savasi’'ndan yenik cik-
manin ezikligi sonucunda Almanya ve italya'da ortaya ¢ikan ve
diger Avrupa iilkelerinde de taraftar bulan asir1 uluscu ve tota-
liter ideolojilerdir.

Bu totaliter, fasist ideolojiler az sayida ilke yaninda, kitlele-
rin cogskulu, duygusal katiimina ve eylemine agirlik verirler. Bu
harekete gecilis ussal olmayan imgeler, mitler cevresinde bir
kenetlenme ile saglanir. Yenilmislerin duygusal tepkilerinden
koken alir ve karizmatik bir sefin sembolize ettigi, irksal {istiin-
liikkleriyle yiiceltilen ulusun, sinifsal celiskileri icinde eriten en
yiice varlik oldugu savunulur. Insanlar esit yaratilmamistir;
bazilar1 daha yeteneklidir. Yonetenler, seckinler arasindan gel-
mektedir. Bicimsel demokrasi ilkeleri gormezden gelinir. Zayif-
larin korunmas: gorevi devlete diiser. Devlet her seydir. Birey
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devlet karsisinda bir hictir. Ve devlete karsi duracak hicbir top-
lumsal gii¢ var olamaz. Devlet, ulusun hem o6rgiitlenmis bi¢imi
hem de bilincidir. Kisi ve toplum devlete feda edilmektedir
(Moreau, Georgel'den aktaran Cam, 1995: s. 250).

Hitler propagandasinda halka fikri asilamak amactir. Propa-
ganda ne kadar kuvvetli ve saglam olursa, fikrin zaferi de o
kadar kolaylasir. Daha 6nce de sdylenildigi gibi, propaganda bir
tekrar isidir ve siirekli tekrarlandig1 oranda basarili olur. Hitler
de bunun gerekliligine inanmis, propagandanin amacini sapta-
diktan sonra propaganda siirecini inandirma ve etkileme siireci
olarak tanimlamistir. Bu etkileme siirecinin etkinligini sagla-
mak i¢in de siirekli tekrar stratejisi uygulanmistir. Zira Hitler'e
gore, “toplulugun istenilen fikri anlayabilecek duruma gelmesi
icin zamana ihtiyact vardir.” En basit kavramlar, defalarca tek-
rar edilmeden halk bellegini onlara acamaz (Hitler, 1972: s.
190). Hitler “propaganda, milli inanisa sahip kimselerin bu
inancint korumak ve siirdiirmek icin yapilmayarak, bizim Al-
man milleti hakkindaki uyarmalarimiza diisman olanlari, Al-
man iseler kazanmak icin yapilacaktir” (Hitler, 1972: s. 355)
diyerek hedef kitleyi belirtmektedir.

Propagandanin amacini boyle belirleyen Hitler ve baska bir
totaliter ideoloji olan komiinizm ancak propaganda sayesinde
var olabilmislerdir. Hitler; “propaganda sayesinde iktidara gel-
dik ve propaganda sayesinde diinyay: fethedecegiz” diyordu.
Lenin de sik sik “6nemli olan halk tabakalarini tahrik etmek ve
propaganda yapmaktir” diyordu. II. Diinya Savasi’'nda propa-
ganda ordularla birlikte, hatta ordulardan 6nce yiirtiimiis ve
kaleyi icten fethetmistir ve daha etkili olmustur (Daver, 1969: s.
283). Karl Popper'in “Siyasetteki mutlak ilkeler, mutlak 6zgiir-
liik, mutlak hosgorii, mutlak demokrasi ve mutlak egemenlik
mantik¢a kusurludur” ifadesi bu noktada hatirlanmalidir
(Quinton, 1994: s. 154).

Propaganda ile sartl refleks teorisi arasinda bag kurulmus-
tur. Pavlov’'un teorisinin propagandaya uygulanmasindaki esas,
tahrik hareketlerini tekrarlamak suretiyle hayvanlarda oldugu
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gibi insanlarda da belirli davranislarin (refleksler) yaratilmasi-
dir. Belirli refleksler sadece devaml tekrarlarla degil, tahribin
siddetini, propagandanin dozunu arttirarak da elde edilebilir.
Nazilerin istismar ettikleri unsurlar, 6zellikle ‘biiytikliik, aza-
met, erkeklik duygusu ve gurur'dur. Gamali Hag, Nazi usullii
selam, Fiihrer'in resimleri gibi semboller bagl basina birer kig-
kirtma unsurudur. Ve kitlelere durmadan bunlar tekrarlanir.
Gamali Hag, bilingalt1 bir duygu ile Almanlar1 can evlerinden
yakalamaktadir.

Radyonun siyasal iletisimde, propaganda araci olarak kulla-
nilmasi II. Diinya Savas: yillarinda gergeklesmistir. II. Diinya
Savasi sirasinda Nazi Almanya’sinda radyo dogrudan propa-
ganda amach olarak kullanilmistir. Hitler'in Propaganda Baka-
n1 Goebbels, Alman radyo kanallarim savas ile ilgili politikala-
rin halka duyurulmasinda, savasan Alman askerine moral
verilmesinde, kars1 taraf halkinin ve savastaki askerlerinin
morallerinin bozulmasini saglamada basar ile kullanmistir.
Hitler'in savasin Almanya lehinde ilerledigi donemlerde “radyo
yaywnlar: olmasa bu savagi kazanamazdik” dedigi bilinmekte-
dir (Aziz, 2007: s. 57-58).

Diinya sinema tarihinde ilk onemli siyasal sinema filmi,
1925 yilinda Rus yonetmen Sergei Eisenstein'in Carlik Rus-
ya’sinda ezilen halkin durumunu anlattigl ‘Potemkin Zirhlist’
sessiz filmidir. Film devrim propaganda filmi olarak cekilmistir.
Siyasi sinema i¢in 6nemli bir 6rnektir ve komiinizm propagan-
das1 amaciyla kullanilmistir. Film, tiim Rusyada sinemalarda
oynamasina ragmen, muhtemel olumsuz etkileri goz 6niine
alinarak mahkeme karartyla diger tilkelerin sinemalarinda fazla
oynatilamamuistir. Filmin en ilgi géren kisimlari, o gilinlerin tek-
niklerinin kullanilmasi ile gerceklestirilen siddet ve vahset sah-
neleri olmustur. Nazi Propaganda Bakani Goebbels, bu film
icin “esi benzeri olmayan saheser... bu filmi izleyen insan bir
Bolsevik olabilir’ demistir. XX. Yiizyilin ikinci yarisina dogru,
hemen her tilke kendi ulusal sinemasini kurmus ve siyasal sine-
ma {riinlerine yer vermistir. Bylece sinema, siyasal iletisimin
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konusuna giren ‘siyasal sinema’ iirtinlerini vermeye baslamis-
tir. Bu dénemde, II. Diinya Savasi’'ni konu alan, 6zellikle Nazi
Almanya'sinin elestirilmesini ve savaglar1 anlatan siyasal nite-
likli filmler yapilmistir. Bu filmler tiirlerine 6rnek olarak verilen
sinema filmleridir (Aziz, 2007: s. 61-62).

Nazi propagandasi araliksiz halk {izerine ¢alismistir. Demire
binlerce defa vuran cekic gibi, son darbede bu cekice karsi
koyacak giic kimsede kalmamistir ya da cilginca durmadan
calan bir orkestra gibi bu muazzam senfoniden halkin aklinda
sadece bazi ugultulu nakaratlar kalmistir. Pavlov'un denemele-
ri propaganda alaninda hayret verici bicimde dogru ¢ikmistir.
Yalniz seker yerine bazen kirbag ilave edilmekte, yumusakligin
yerini ara sira hasin kabalik almaktadir. Almanlar bu konusma
teknigine ‘Gesprachstechnik (tatli-sert metot)’ demektedirler.
Boylece milyonlarca Alman Hitler’'in arzuladigi gibi, kendi elin-
de korku ile heyecan dalgalar1 arasinda siiriiklenip gitmistir.
Onun istedigi yone giden otomatlar haline gelmislerdir (Daver,
1969: s. 286-287).

Hitler, Almanya'nin I. Diinya Savasi’'nda yenilmesinin ve
Versailles Antlasmasi’nin agir sartlarinin getirdigi kompleksi
ustalikli bir sekilde kullanmis ve bu kompleksi propagandanin
asil itici kaynagi ve dayanag haline getirerek Almanlar’a var
olmayan gerceklikler (irksal tistiinliik) benimsetmistir.

Hitler iktidar1 eline alir almaz propaganda bakanhgi kur-
mustur. 10 Mart 1933'de Goebbels’in propaganda nazir1 (baka-
m) tayin edildigi ilan edilmistir. Iki giin sonra bakanhgmn adi
‘Halk Aydinlatimi1 ve Propaganda Bakanhg1’ seklinde degistiril-
mistir. Goebbels 3 Subatta glinliigline “artik savasmak kolay”
diye yazd1 ve devam etti ‘artik devletin biitiin kaynaklarindan
yararlanabiliriz. Radyo ile basin elimizde. Ortaya biiyiik bir
propaganda saheseri ¢ikaracagiz. Ve bu sefer parasiziik ¢ekilme-
yecek” dedi (Ozsoy, 1998: s. 296-299). Goebbels’in propaganda
ile ilgili su s6zleri ilginctir: “Propaganda yapmak, her yerde, hat-
ta tramvayda bile diisiincelerinden soz etmektir. Propaganda
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cesitleriyle de, durumlara uymadaki esnekligiyle de, etkileriyle
de sinirsizdir...” (Domenach, 1969: s. 51)

Hitler, ustalikli bir propaganda ile Versailles Antlasmasi’nin
silahsizlanma maddelerini y1ikt1 ve Almanya’y1 buna hakki oldu-
guna inandirdi. Hatta ‘The Times’ bu istegin reddedilmeyecek
bir istek oldugunu; ‘Daily Herald" Hitler'in sdzlerine inanmak
gerektigini yazdilar. Propaganda Bakanligi'nin ustalikli calis-
mayla Almanya Versailles’in agir yiikiimliliiklerinden kurtul-
may ve isteklerinin hakliligini uluslar aras1 camiaya kabul ettir-
meyi basardig1 gibi, 12 Kasim 1933’te yapilan plebisit ile Nazi
Partisi'nin aldig1 oy, halkin da kazanildigin1 gésteriyordu (Oz-
soy, 1998: s. 300-301).

Goebbels, propaganda orgiitiine yine kendi 6zel propagan-
da timi kanaliyla ve yiiz yiize konusarak ikna temellerini anlat-
mustir. Onlart kendi goriislerinin dogruluguna inandirmis ve
her zaman morallerini yliksek tutmaya calismistir. Bu sekilde
konustugu gruplar, opera binasindan kitle toplantisina kadar
cok farkli genislikte olmustur (Ozerkan, Inceoglu, 1997: s. 45).
Onemli haberler i¢in 6zel biilten kullanan Goebbels’in bunu sik
yapmamak i¢in de 6zen gosterdigi bilinmektedir. Ozel haberin
olagantistiiliik imajinin bozulmamasi icin baz olaylar, 6zel
biiltene uygun olmasina ragmen, siradan haberler arasinda
sunuluyordu. Goebbels yayin araci olarak radyoyu yaygin sekil-
de kulland1 (Ozerkan, inceoglu,1997: s. 44-45).

Nazi liderleri kitleyi mesajlar1 almaya hazir hale getirmek icin
0zel yontemler kullanmistir. Hitler kitlenin yogunlastikca daha
duygulu bir nitelik kazandigina inanmistir. Hitler kiirsiiye ¢ikar-
ken davul sesleri istiyor ve 1siklandirmay: kontrol ederek, etkiyi
artirma konusunda bu 6gelerden yararlaniyordu. Konusmak
icin romantik saatler sayilan 6gleden sonra-aksam arasi saatleri-
ni secen Hitler, kitleleri etkilemek i¢cin daima cok yiiksek plat-
formlar tercih etmistir (Ozerkan, inceoglu, 1997: s. 46). Nazi
Almanyasi iletisim araclarini propagandanin emrine vermede en
ileri gidendir. Tiyatro ve sinemalar bile kontrol altinda tutulmus
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ve propaganda kanali olarak kullamilmistir. Naziler propaganda
‘secici belgeleme yontemi’'ni kullanmislardir. Yalnizca hedefe
uygun kanitlarin toplanarak biitliin olusturmasi ve bu sun'’i
biitiinliige uygun olmayan bilgi ve kanitlarin dista birakilmasi
olarak tanimlanabilecek olan ‘secici belgeleme’, tek yonlii propa-
ganda ile benzer niteliktedir (Ozerkan, Inceoglu, 1997: s. 46).
Tletisim tek veya cift yonliidiir. Tek yonlii iletisimde sadece ile-
ri stirlilen tez aciklanir. Ters bir goriise yer verilmez. Cift yonlii
iletisimde ise, karsit tezin goriisiinden de s6z edilir ve cogunlukla
bu karsit tez ciriitiilir. Bu konuda yapilan bircok arastirma
genellikle cift yonlii propagandanin daha etkin oldugunu goster-
mistir. Clinkii karsit tezin de iddialarina yer veren bir sunum,
daha az ‘propaganda’ gibi goriinecektir (Kagitcibasi, 1995:s. 179).
Hitler sadece kendi diisiincelerini anlatiyor, miittefiklerin
fikirlerine yer vermiyordu. Tek yonlii iletisim (propaganda) su
durumda daha etkindi: ‘dinleyicilerin zeka ya da egitim diizey-
leri diisiikse’ (Kagitgibasi, 1995: s. 182). Hitler de propaganda-
sinda bu varsayimdan hareket etti. Ona gore propagandanin
psikolojik diizeyi, hitap ettigi toplulugun icindeki en dar kafali-
larin bile anlayacag diizeyde tutulmahdir (Hitler, 1972: s. 187).
Bu propagandanin bagka bir 6zelligi konunun iyi bilinme-
yen, karmasik bir iliskide olmasidir. I. Diinya Savasi sonrasi
Almanya'nin ve Alman halkinin i¢inde bulundugu durum bir-
birinin icine girmis etmenlerden olusan girift bir durum tegkil
ediyordu. Hitler, Alman halkina giiven tegkil etmek icin propa-
gandasini acik ve kolay anlasilir hale getirmeye calisti. Boylece
tlim bir ulusu, ugruna calisacag goriinen, anlasilir ve ‘umut’
teskil eden bir amaca yonlendirdi. Fakat savasin kaderinin ters
doénmesiyle birlikte, miittefiklerin karsi propagandasiyla Hitler
propagandasinin eksik ve yanlisliklar1 kendini gostermeye bas-
lamistir. Propagandanin bagka bir 6zelligi duygusal ve ussal
(rasyonel, mantiksal) olusudur. Cogunlukla ayni iletisim icinde
hem duygusal, hem ussal taraflar bir arada goriilmektedir.
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Insanlar, ancak ilgilendikleri konularda duygusal olabilirler.
Aksi takdirde duygusallik dogal karsilanir. Ussal iletisimin egiti-
mi ya da zeka diizeyi yiiksek dinleyici i¢in, duygusal iletisimin
de egitim ya da zeka diizeyi diisiik dinleyici icin daha etkili ola-
cag akla yatkin gelmektedir (Kagit¢ibasi, 1995: s. 183-185). Hit-
ler I.Diinya Savasi sirasinda miittefik {ilkelerin propagandasi-
nin Alman propagandasina nazaran daha goz alict olduguna
inanmisti. O bu yiizden propagandanin kalbe, duygulara ve
biraz da akla hitap etmesine karar verdi. Propagandanin halkin
anlayacag sekilde olmasinin sart oldugunu diisiindii (Ozsoy,
1998: s. 284-285). Insanlarin kalbine ve duygularina seslendi.
Almanya'nin incinmis gururuna seslendi. Hitler yeni bir kusak
ve yeni bir ruh yaratmak icin egitimden yararlandi. “Eski nesil-
ler bize alismazlarsa, biz onlarin ¢ocuklarini ellerinden alacagiz
ve vatanin ihtiyact icin onlari yetistirecegiz” s0zU ona aittir (Hit-
ler, 1972:s. 111).

Hitler yenilmislik kompleksini atmak icin asir1 bir kars: akim
gelistirmis ve 1rksal istiinliigii yeni nesle benimsetmeye calis-
mustir. “Biitiin egitim ve kiiltiir sistemi ¢cocuklara diger milletler-
den kesin bir sekilde iistiin olduklart inancint asilamalidur”
(Hitler, 1972: s. 423).

Hitler’in yiikselisinin psiko-sosyal yonleri ¢ok farkli arastir-
malara konu olmustur. Adorno'nun ‘otoriteryan kisilik kuram1’
bu noktada agiklama potansiyeli yiiksek bir model olarak kabul
gormiistiir. Adorno’'nun su temel hipotezi esas aldig1 vurgulanir:
“Bir bireyin politik, ekonomik ve toplumsal inanglar: ddeta bir
zihniyet'le ya da ‘tin'le baglannmiscasina genis ve kaynasmais bir
model olusturur ve bu model, onun kisiligindeki derinde yatan
egilimlerin bir ifadesidir.” Asil ilgi ise: “Potansiyel fasist birey
mevcutsa o nasil biridir? Anti-demokratik diisiinceyi olusturan
sey nedir? Boyle birinin icindeki diizenleyici giicler nelerdir? Bu
birey mevcutsa, gelisme tarzi ve bu gelismeyi belirleyen etkenler
nelerdir?” sorularina odaklanir. Sonugta anti-semitizmin miicer-
ret bir fenomen olmayip ideolojik cercevenin bir parcasi oldugu
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ve bireyin bu ideolojiye acikliginin onun psikolojik ihtiyaglarin-
dan kaynaklandig1 6ne siirtilmektedir. Otoriteryan kisilik, kisi-
nin ta ilk cocukluk dénemlerinden itibaren gelisim cizgisi iceri-
sinde yasadigi ‘engelleme’ (frustration) ve ‘bastirma’larin (rep-
ression) neticesinde biiyiik ihtimalle bilin¢ dis1 bir sekilde top-
lumsal olarak kendi asil nesnesinden sapan husumetin ikame
edilen bir nesneye ihtiya¢ duymasi ve bu nesne yoluyla gercek-
lik kazanmasi tizerine insa edilir (Adorno, 2003: s. 7-20).

Burada Adorno’nun yetkeci (otoriteryan) kisilik kuramindan
sz etmek yararh olacaktir. Yetkeci kisilik kurami, 6n yargili irk
ayrimi tutumunu kisiligin derinine inen bir egilim olarak kabul
etmistir. Bu kurama gore erken ¢ocukluk yaslarinda sevilmeme,
hos goriilmeme gibi benlik yipratici etkenler kiside kendini hor
gorme egilimini gelistirir. Ancak kisinin degersiz biri oldugunu
kabulu zor oldugundan kisi bunu ‘bastirir’ ve baskasina ‘yansitir’.
Boylece hor gormeyi kendisinden baskasina yoneltir. Yani kendi-
ni degil baskalarini degersiz géormeye baslar. Onlara karsi nefret
ve saldirganlik duygusu gelistirir (Kagitcibasi, 1995: s. 156-157).

Ayrica ‘cui bono’ (kimin yararina) sorununa isaret olarak
soguk, yabancilagmis ve biiyiik 6l¢ciide anlasilmaz bir diinyaya
emek harcamadan uyum saglama araci olarak da anti-semi-
tizm goriilebilir. Anti-semitik ¢ikis noktasina gereksinim duyan
psikolojik dinamiklerse hem otoriteryan hem bagkaldirici olan
yonelimlerin ‘cift degerliligi (ambivalance)'dir denilebilir. Bu
onyargimin islevsel karakterini de kapsamaktadir. Ayn1 zaman-
da gerceklikten uzak Yahudi imgesi de etkilidir: Yahudilerin her
yerde oldugu iddiasi. ‘Her yerde olma’ bazen ‘her seye kadir
olma’nin yerini almaktadir (Adorno, 2003: s. 21-35).

Yabanci diismanhgindan irkciliga tarihin her devrinde ‘gii-
nah kecisi’ bazi toplumlar ve topluluklar tizerinden bazi birey-
ler ve topluluklar kendi i¢ gerilim ve ¢atismalarin yiikleyebile-
cekleri bir konu mankeni bulabilmektedirler. Asir1 milliyetgilik-
ler de bir diisman simge {izerinden benzeri karalayici, ¢arpitici
ve yipratici siireclere girebilmektedirler.
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Adorno'nun bu kurami Hitler’in kisisel deneyimine ve Nazi
Almanyasinin onunla beraber gelistirdigi duruma uymaktadir.
Hitler {izerine arastirma yapan tiim psikanalistler Adorno'nun
bu kuramiyla paralel yaklasimlar1 Hitler'de gormektedirler.
Kendi bilincinde olusan bu durumu Hitler, daha sonra tiim bir
ulusun bilincinde olusturmak icin egitim ve propagandayi kul-
lanmigtir (Ozsoy, 1998: s. 301-305; Daver, 1969: s. 191).

Hitler duygulara hitap etmenin bir baska yolunu da 1930’1u
yillardaki Almanya'nin ekonomik cokiintiisiine toplumsal
seferberlik baslatmakla gostermistir. Acliga ve susuzluga karsi
savas kampanyasi yapilmis ve ortak kazandan tek kap yemek
yenmesi kararlastirllmistir. Bunlar propaganda filmlerine alin-
mis ve insanlara bircok defa gosterilmistir. Ayni sekilde tiyatro-
dan da toplumsal seferberlik yoniinde yararlanilmigtir (Ozsoy,
1998: s. 303-305). Tiim bunlarda amac eskinin tiim kompleksle-
rine bir siinger ¢ekmek ve yeni bir hedef belirlemektir. Bunu
yaparken motor gii¢ de yenilginin dogurdugu kompleksten
baska bir sey degildir.

Naziler disa doniik tiim hareketlerinde olabildigince kitle ile
hareket etmeye calismiglardir. Ornegin, 10 Mayis 1933’te Ber-
lin'de gece yarisina dogru binlerce 6grenci ellerinde mesalelerle
yiriirken ve Berlin meydaninda yi1gin halinde kitaplar yakilir-
ken Dr.Goebbels: “Artik Alman halkinin ruhu kendi ifadesini
yeniden bulabilir. Bu alevler yalniz eski bir ¢agin sonunu aydin-
latmakla kalmiyor, ayni zamanda yeni bir ¢aga da 151k tutuyor”
diyordu (Ozsoy, 1998: s. 306).

Hitler propagandasinin bir baska 6zelligi ‘biiyiitme ve bozma
kurali'mi igletmesidir. Hitlerci propagandada haber, diizenli
bicimde diisiincelere yon verme araci olarak kullanilmistir.
Onemli bildiriler hi¢bir zaman oldugu gibi kullanilmamusgtir.
Daha ortaya cikislari esnasinda durum degerlendirilmis, buna bir
propaganda giicii yiiklenmistir (Ozerkan, inceoglu, 1995: s. 48).

Hitler gercekleri carpitmay: ve bunlari kendi amaclari dogrul-
tusunda kullanmayn ¢ok iyi bilmistir. 1 Eyliil 1939'da Almanya’'nin



178 MEHMET HISYAR KORKUSUZ

Polonya'y1 isgale baslamasiyla Hitler Reichstag'da “benim bari-
stm, benim sevgim ve benim sabrim, yalniz gii¢siizliik ya da kor-
kaklik sanildiysa hakkimda yanhs diisiiniilmiistiir” diyerek
barisct oldugunu soylemistir. Alman Disisleri Bakanligi yabanci
tilkelerdeki diplomatlarina da telgrafla su mesaji gecti: “Alman
askerleri, Polonyalilarin giristikleri hiiciimlara kargi kendilerini
savunmak ltizere, bu sabah safakla birlikte Polonya’ya karsi
harekete ge¢cmistir”. 3 Eyliilde Ingilizlerin Athenia adli gemisi
torpillendi. Nazi basin1 bunun iizerine ‘Ingilizlerin Amerika'y1
savasa sokmak amaciyla kendi gemilerini batirdigini’ iddia etti
(Ozsoy, 1998: s. 137).

Hitler'in hedefi hem i¢ kamuoyu hem dis kamuoyuydu. Her
ikisinde de mazlum, savunmaci ve hakli gériinmeye calisiyor,
bunun iizerine her yolu miibah goriiyordu. Uluslararasi kamu-
oyunun da destegini almaya ¢alistyordu. 1-16 Agustos 1936'da
Berlin'de yaz olimpiyatlar1 yapildi. Almanlar basarilarini diinya-
ya sunmak icin bu firsattan ¢ok iyi yararlandilar. Diikkanlardan,
eglence yerlerinden, otellerden, birahanelerden ‘Yahudiler
Giremez' tabelalar: kaldirildi. Berlin, Hitler'in yonetimi altinda
birlesmis, mutlu, saglam, dost bir halkin yasadig1 bir yer olarak
lanse edildi. 1936 Olimpiyatlari, Almanya’yr boydan boya tam
anlamiyla bir propaganda panayir1 haline getirmeyi sagladi.

Nazi Almanya’sindaki propaganday:r daha iyi algilamak icin
diger diktatorliiklerle kiyaslamak gerekir. Hitlerle Goebbels'in
propagandaya getirdikleri yenilikler muazzamdir. Lenin ile Hit-
ler'in propagandasi birbirinden farklidir. Lenin i¢in propaganda
taktikten ibarettir. Fakat amaci bellidir. Goebbels ise bir yandan
Hristiyan medeniyetini ve degerlerini korudugunu soylerken,
Ote yandan din aleyhtar bir irk¢ilik kampanyasini da stirdiir-
mektedir. Naziler propaganday soysuzlastirmis ve ahlaki deger-
leri g6z 6niine almamislardir. Lenin’'in propagandalarn bir takim
efsane ve icgiidiilere ¢agrida bulunmakta, rasyonel bir temele
dayanmamaktadir. Hitler'in propagandasi ise irrasyonel unsurlara
(bir 6fke, korku, gurur vb.) daha ¢ok yaslanir. Bu propagandanin
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Lenin'de oldugu gibi somut hedefleri yoktur. Nazi propagandasi
bir takim savas ¢igliklarindan, tehditlerinden, kehéanetlerden
ibarettir ve kitleyi hatiple birlikte kendinden gecirme, costurma
esasina dayanir. Boyle olunca, Hitler tipi propaganda amaglar
yolunda bir taktik degildir, bizzat taktiklerin kendisi amac hali-
ne getirilmis ve uygulamaya sokulmustur, tipki ordu ve diplo-
masi gibi. Domenach'in dedigi gibi “Hitler propagandasini
yaparken, kendi icindeki hirs, dfkeyi, iktidar hirsini bosaltmak-
tan baska bir seyi diisiinmiiyordu”. Hitler tipi propaganda ger-
cek bir psikolojik batarya olarak kitle {izerinde sok tesiri yarata-
cak ne varsa kullaniyor, ortada fikir denilen seyden eser birak-
miyordu. Mussolini “Modern insan kandirilmaya elverisli bir
yaratiktir” diyordu. Hitler ise halk kitlesinin kaynasip kabardik-
ca daha cok ‘duygusallastigini’ kesfetmisti. Su s6z onundur
“Halkin cogunlugu kadin gibidir. Oylesine zaaflari vardir ki,
diisiincelerini yoneten muhakemeden ziyade duygular iizerine
yapilan etkidir’. Nazi propagandasi muhayyilenin gercege, kaba
duygularin akla ve mantiga nasil iistiin geldigini gosteren iyi bir
ornektir. ].Monrerot “Hitlerciler Almanya'da kullanilabilecek ne
kadar unsur varsa hepsini kullandilar. Zoolojik materyalizm,
pan-cermanizm, jeopolitik, Yahudi aleyhtari, asya Bolsevikligine
bati kapitalizmine karsi Alman sosyalizmi, zekd ve paraya karst
toprak ve kan, Fransa'min kokusmusluguna karsi Kuzeylilerin
idealizmi, gercek demokrasi vb...” diye sayarak kullanilan tiim
unsurlar 6zetlemistir (Daver, 1969: s. 287-290).

Hitler propagandasini degerlendirmek icin Hitler'i ortaya
cikaran sebeplere bakmak gerekir. Hitler'in ortaya ¢ikmasinda
Hitler'in kendisinin ve Alman halkinin oldugu kadar, sartlari
olusturan mdittefiklerin de pay1 vardir. Hitler ve onun gibiler
ancak uygun bir iklim bulduklarinda filiz salabilmislerdir. Hit-
ler 6rnegi ezilen, asagilanan, gururu kirilan topluluklarin daha
fazla {izerine gidilmesi durumunda ne tiir ¢ilginhiklarin arkasi-
na takilabilecegini kestirmenin miimkiin olmadigini goster-
migtir. Insanlarin gururunu inciterek barigin gelmeyecegi,
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gururu kirillan bir toplulugun potansiyel huzursuzluk kaynagi
oldugu Nazi deneyimi ile bir kez daha goriilmiistiir.

Hitler kendi zaaf ve kompleksleri ile incinmez gururunu
toplumsal seferberlik ve yeni bir ‘onur kirma’ yoluna sarf etmis,
gliclinii ve hizin1 sonsuz bir hirs ve kinden alan Nazi mitini
doguracak bu hareketle 6niinde durulmaz boyutlara ulagmistir.
Hitler, Nazi mitini doguracak tiim unsurlara sahipti ve bunu
etkili bir propaganda-beyin yikama yontemiyle basardu.

Nazi propagandasinin degerlendirilmesinde basar1 6lciitii
olarak hedef kitleyi yanina cekebilmeyi alirsak, bu propaganday1
kendi iktidar1 doneminde basarili gorebiliriz. Ancak gercek pro-
pagandada basar 6l¢iitii uzun vadedeki kaliciliktir. Bu bakim-
dan Hitler'inki saman alevi gibi gelip gecmistir. Ne var ki bu
saman alevi de biitiin diinyay1 maalesef yakmistir. Hitler ve Nas-
yonel Sosyalist Partisi'nin iktidar1 Almanya'da ¢ok uzun siire ikti-
darda kalmamus olsa bile hem Almanya hem de Avrupa'nin diger
devletleri icin ve de sonugclar itibariyle tiim diinyadaki etkileri
bakimindan tam bir sok, yikim ve ¢okiise yol agmaistir.

Hitler’in propaganda bakani1 Goebbels’'in propaganday1 baya-
gilastiricr tavr ile adeta kendi toplumunu hipnotize etmesi ve
diger uluslara korku ve tehdit kaynag: olmasi ise, propagandanin
hafizalarda olumsuz bir deger yiikii ile kalisina neden oldu. Ashn-
da propaganda deger yiiklii degildir. Amac¢ hedef kitlede tutum
degisikligiyle sonuclanacak etkileyici iletisimi gerceklestirebil-
mektedir. Basarih bir propaganda kalic1 olan propagandadir.

II. Diinya Savasi Almanya’sinda propaganda ile kitlelerin
coskulu, duygusal katilimi ve eylemine agirlik verildi. Kitlelerin
harekete gecirilmesi ussal olmayan imgeler, mitler cevresinde
bir kenetlenme ile saglandi. Yenilmislerin, duygusal tepkilerin-
den koken ald1 ve karizmatik bir sefin (ki bu Goebbels ilahi tak-
dire baglamist1) sembolize ettigi, irksal tistiinliikleriyle yiicelti-
len ulusun sinifsal geligkileri icinde eriten en yiice varlik oldugu
savunuldu. Devlet her seydi. Birey devlet karsisinda bir hicti.
Devlete karst duracak hicbir toplumsal gii¢ var olamazdi.
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Demokrasinin devre dis1 birakildig, siyasal sistemin parlamen-
to denetimi yapamadig: bu tip gelismeler toplumdaki otoriter
kiiltiir ve kisilik yapisiyla da birlesince Hitler Almanya’si kont-
rolsiiz bir savas makinesine dontistii. Araglar amaclari belirledi.

Insanlar kitleler halinde (yiice bir amag i¢in!) 6liime gonde-
rildi. Hitler propagandasi rasyonel, irrasyonel biitiin unsurlari
kullandi ve Alman toplumu {izerinde ac1 bir deney gerceklestir-
di. Bunun faturasini ise tiim insanlik 6dedi, ayrica uluslararasi
politikada savas sonrasi diizenlemeler yapilirken, sadece galip-
lerin cikarlarinin g6z oniinde tutulmamasi, yenilenlerin de
uluslararasi sistemdeki yerinin iyi degerlendirilmesi gerekliligi
bir daha ortaya ¢ikmistir. Uluslararasi politikada adil, dengeli,
kalic1 bir barisin hedeflenmesinin ne kadar elzem oldugu bu
tecriibe ile yeniden goriildii. I. Diinya Savasi sonras1 Milletler
Cemiyeti yetersiz kalmist1. II. Diinya Savasi’'ndan sonra kurulan
BM ile bu durum telafi edilmeye c¢alisildi. Ancak bugiin icin
BM’nin de tam etkin bir baris 6rgiitli pozisyonunda oldugunu
soyleyebilmek giictiir. Benzeri kriz durumlarina karsi akli, sag-
duyuyu 6ne alan gercekci politikalar her zaman uygulamaya
hazir tutulmahdir.

Ayrica Hitler'den alinacak bir ders de sudur: Kamuoyunu
olusturmaya yarayan tiim organlar ¢ikar diiskiinii ve ihtiras
sahibi insanlarin eline gectiginde (bunu ne kadar yiiceltmeye
calisirlarsa calissinlar) uzun vadede ne kadar olumsuz etki ve
sonugclara yol acabilecegi daima g6z 6niine alinmaldir.

Avrupada 1980’lerin sonunda yapilan bir kamuoyu arastir-
mas! Almanlarin diger Avrupa milletlerine gére daha az milli
gurur tasidiklarini gostermektedir. Allensbach Institut'un aras-
tirmasina gore Britanyalilarin %55’i Britanyali olmaktan cok
gurur duyduklarini séylemekteydi. Bu rakam Fransiz ve italyan-
lar icin %33 ve %41'di. Ancak Almanlarin (Bati) ise ancak %21’
Alman olmaktan ¢ok gurur duyduklarinm séyliiyorlardi. Daha da
ilginci hi¢ gurur duymayanlar kategorisinde en yiiksek rakam
Almanya'ya aitti (James, 1999: s. 9). Bu sonuclar hic siiphesiz
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Hitler Almanya'sinin gelecek nesillere biraktigi utan¢ mirasini
net bir sekilde gostermektedir. Ama ayni zamanda milliyetci
gururun toérpiillenmesi bakimindan da bir ders ve ibret olarak
tarihteki yerine isaret etmektedir.

Irkgilik ve yabanci diismanhigl temelinde bicimlendirilen
yeni tiir banal milliyetciliklerin etkisi 1980’lerden sonra Avru-
panin bir¢ok yerinde artis gostermektedir. Bunun ekonomik,
sosyal, kiiltiirel ve politik bir¢cok nedeni vardir. Ancak ekonomik
gelismislik ve kalkinmishk toplumlarin biitiin sorunlarini ¢céze-
memekte ve derinlere uzanmis yatan ‘ego, kimlik’ arayislarina
ve sosyal bunalimlara yol agmaktadir. Kizil Elmalarin ve Alple-
rin agirbagh {ilkesi Avusturya da ‘Otekine dair’ farkh algilama-
larla kimi reaksiyonlarin ortaya ¢ikmasina engel olamamakta-
dir, belki de olmak istememektedir.

Viyana sokaklarinda dolasan herhangi bir turistin dikkatini
cekecek ‘neger raus’ (Siyahiler disar1) ve ‘Nazis raus’ (Naziler
disari) ifadeleri Avrupa'nin metropollerinden birinde de 1rkcilik
tartismalarinin hala diri ve canli oldugunu gosteren isaretlerdir.
Bu duvar yazilarinin ya da afislerin hedefi hakim medyaya
alternatif araglarin gelistirilmesini icermektedir. Ayn1 zamanda
kamusal alana dogrudan acilmayr miimkiin kilan boyutlar: da
kapsamaktadir (Polat, 2009: s. 221). Tiim diinyaya kiiltiir ve
medeniyet dersi veren ve demokrasinin besigi kabul edilen
Avrupa, entelektiiel diizeyde hemen her konuyu tartigsa bile
toplumsal diizeydeki reflekslerde ve tavir alislarda kendi tarih-
sel geleneginin etkisi altinda kalmaya devam etmektedir.

Joachim Raschke “Uzerinde haber yapilmayan bir hareket
meydana gelmemigtir.” diye yazar. Bu anlamda yaklasildiginda
medya araciligiyla kamusal alanda yapilan calismalar bir top-
lumsal hareketin olusmasinda belirleyici bir rol oynar. Doucet-
te kamularin (¢ogul) politik hareket icin 6nemini vurgularken
“..iceriksel mesajlarla farkli kamulara ulasmak politik calisma-
nin ana kriterlerinden biridir” demektedir. Politik calismanin
cereyan ettigi yer, yani ‘politik kamu’ Jiirgen Gerhards'in ifade
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ettigi gibi ‘toplumun kendini gézlemi'dir. Margit Dorn’a gore
afisler, islevi ayni kalarak ifade giiciinii arttiran ‘basitlik, belir-
ginlik, anlasilirlik, sasirtici etki, orjinallik, optik yakinlik ve
uzaklik etkisi” gibi belli temel 6geleri igerisinde barindirmakta-
dir (Raschke, Doucette ve Gerhards ve Dorn’dan aktaran Polat,
2009: s. 221-222). Politik sanatin tiretilmesi ve etkisi ‘goriilenin
icinde gérmenin bir Girtinii’'niin yatmasinda gizlidir. Ancak bu
gdrme, insanlarin tarihsel ve kolektif olarak iiretilmis ve top-
lumsal olarak uygulanan idrak kosullarinda yatmaktadir (Sta-
eck, Adelmann’dan aktaran Polat, 2009: s. 223).

Bireysel ve kolektif kimliklerin insa stireci kamusal alanin ve
politik hareketlerin kendilerini konumlandirma bicim ve siirecle-
riyle iliskilidir. Politik ve toplumsal olanin ‘gériilebilmesi’ ardin-
dan ‘gosterilebilmesi’ 6nemli islevsel ve operasyonel miidahale-
lerle miimkiindiir. Kimi zaman 6nleyici miidahalelerle birseyin
Oniine gecme ve engelleme cabasi, kimi zaman da icraata doniik
girisimlerle siyasi alanin genisletilip giiclendirilmesi ¢abasi s6z
konusu olabilir. Her iki durum ve ortamda, bunlarin disindaki
heniiz daha 6ngoriilemeyen ve aciga cikmamus belirsizliklerin
tahmin edilip degerlendirilmesinde, tarihsel ve toplumsal hafiza-
nin, genetigin kodlan biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu genetik
kodun ve toplumsal mirasin anlasilir bir hale getirilebilmesi ‘siya-
set ve toplum’ arasindaki uyusma, ortiisme ve biitiinlesme siirec-
lerinin derinligine ve bu derinligin gelistirilmis tiirlii ara¢ ve
mekanizmalarla zenginlestirilip genisletilmesine baghdur.

Hess ve Linder'in ‘Antirassistische Identitdten in Bewegung
(Tibingen)’ (Irkcihk Karsit1 Hareketlerde Kimlik) bashkl calis-
masinda Almanya'daki irkcilik karsiti hareketlerde aktif olanlarla
yapilan goriismelerden ortaya ¢iktig tizere her aktivist icin ‘irkgi-
lik karsit1 olmak’ ya da ‘irk¢t olmamak’ farkli nedenler ve mantiga
dayanmaktadir. Buna bagh olarak irk¢ilik karsit1 pratik, bu pratik-
ler icinde aktif olanlar tarafindan farkl algilanacak ve uygulana-
caktir. Her bireyin irkcilik ve irkcilik karsithg {izerine diistince-
leri, bireysel karakterleri ve farkli politik egilimleri toplumsal
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hareketler icinde bir araya gelmektedir. Bu anlamda politik kamu
calismasi biitiin bu farklihiklarin bir araya getirildigi alani olustur-
maktadir (Hess ve Linder'den aktaran Polat, 2009: s. 223).
Irkcilik karsit1 hareketlerin 6zellikle Avrupa'da yogunlasmasi
bilimsel ilginin paralel bir sekilde bu alana yénelmesini sagla-
mamis, aksine irkcilik daha fazla ilgi odagr olmaya devam
etmistir. Bu anlamda irkcilik karsithginin arastirilmas: ‘gérece
bir kor nokta’ olarak kalirken, irkcilik karsithginin, irkeilik karsi-
t1 hareketlerin ve pratiklerin teorize edilmesi genellikle bu alan-
daki aktivistlere kalmigtir. Ingiltere ve A.B.D.de bu alandaki
bilimsel calismalarin yogunlugu agirhikhi olarak siyahi bilim
insanlarinin konuya olan ilgisinden kaynaklanmaktadir. Irkgi-
lik, agirhikl olarak ideolojik bir fenomen ve genel bir sistem ola-
rak algilanirken, irkcilik karsithgr sadece bir karsi teori, daha
dogrusu 1rk¢iliga karsi bir reaksiyon olarak diisiiniilmiistiir. Bu
noktada anti-irk¢i alanda gliniimiiz tartismalarinin konusu irk-
cilik karsithg stratejilerin kaynagimi irkgiliktan almak zorunda
kalmasi ve kendini irk¢1 s6ylemlere bagl bir sekilde gelistirme-
sidir. Bojadzijev ‘irkci iktidar'in ne dominant bir grubun miilki-
yetinde bulundugunu ne de kendisini somut bir uygulama tar-
zindan yarattigini iddia etmektedir. Irkc iktidar, var olabilmek
adina kontrol etmek zorunda oldugu giic iliskilerinde gizlidir.
Irkcilik karsiti alandaki séylemler ve tartismalarda sik sik giin-
deme gelen ‘irk, etni, kiiltiir ve kimlik’ kesin ve degismez biitiin-
likkler olarak yeniden ele alinmasi gereken kavramlar olarak
karsimiza cikmaktadir. 80’lerin irkc¢ilik karsiti hareketlerinin
elestirisinde Gilroy, kiiltiir ve kimligin bu hareketlerde ‘irk’ ile
ayn goriildiiglinden ve kesin etnik kategorilere olan bir inang-
tan bahsetmektedir. Kobena Mercer 1rkcilik karsiti resmi soyle-
min tamamen basarisiz oldugundan bahseder ve bunu séyle
aciklar: “..¢iinkii rk¢ulik bilinci talimleri gibi uygulamalarda
irksal catismalara iliskin tek boyutlu bir bakis agist dayatmaus, bu
da var olan azinlik temsili iligkilerini giiclendirmigtir.” Baska bir
deyisle irkcilik karsiti hareketler, farkli tanimlar altinda ‘irkin ve
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etnik kimligin kiiltiiralist bir tasavvurundan’ hareket ederek 1rk-
cilik benzeri bir bakis agisini siirdiirtiyorlar. Baumann’'in bakis
acisiyla, ornegin Afrikallar icindeki Afrikalilastirma su anlama
gelmektedir: “...bu yeni Afrikali kimlik, sadece Afrika kikenli
biitiin insanlarin global bir tarihini degil, ayni zamanda global
aglari da yapilandiriyor” (Polat, 2009: s. 224-225).

Avusturya'da 23 Ocak 1993 tarihinde Lictehmeer gosterisi ve
Marcus Omofuma’nin 1999 yilinda sinir disi edilirken 6ldiiriil-
mesi ve bunu takip eden polis siddetine karsi protestolar ve
bunlara gerceklestirilen ‘Operation Spring’ kamuoyunda ¢ok
ciddi boyutlarda tartisilmistir. Afrika kokenli toplam 127 kisinin
gbzaltina alindig1 bu operasyon goériiniiste uyusturucu karsiti
gibi goriilse de bu dava insan haklar1 6rgiitleri tarafindan dik-
katle takip edilmis, bu operasyon esnasinda Charles Ofoedu
gibi politik olarak, ‘Platform fiir eine Welt ohne Rassismus’ (Irk-
ciigin olmadigi bir diinya icin platform) icin ¢alisan bir insanin
uyusturucu ticaretinin basi olmakla suglanarak ti¢ ay gbzaltina
alinmasi ve tepkilerden sonra serbest birakilmasi ve buna rag-
men hakkinda on yillik ikamet yasag: cikartilmasi cok dikkat
cekmistir. Lichtermeer gosterisi ile tiim olan bitenlere bir tepki
olarak Avusturya'nin irkcilik karsiti tarihindeki en genis caph
tepki ortaya koyulmustur (Polat, 2009: s. 225-226).

Sorular ve sorunlar toplumsal yapinin ve degismenin esli-
ginde ortaya cikmakta ve ¢ogalmaktadir. Dogal olarak farkli
toplumlarin birbirleriyle iliskisi ‘ben ve 6teki’ yaklasimini tetik-
lemekte ve sancili bir siirec ortaya ¢ikarmaktadir. Avusturyada
Haider hareketinde goriildiigii gibi irkcilik bazen toplumun
farkli katmanlarinin taleplerinin disa vurumu olarak masuma-
ne bir sekilde baslamakta, Hitler 6rneginde goriildiigii gibi de
masumane talepler 6liimciil bir sessizlige biirtinebilmektedir.
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IKINCI BOLUM

IBN-I HALDUN’UN ASABIYE MODELY’ ISIGINDA FARKLI
MILLIYETCILiK AKIMLARININ DEGERLENDIRILMESi
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I. IBN-1 HALDUN’UN ‘ASABIYE MODELJ’

A. SOSYOLOJI’'NIN VE TARIH FELSEFEST’NIN
KURUCU ATASI OLARAK iBN-I HALDUN

Yasadigr gérkemli Endiiliis kiiltiir ve medeniyet tarihinden
sonra refah, siyaset, bilgi ve kiiltiir tabaninda biiyiik bir gerile-
me ve ¢okiise giren Magrib'de (Endiiliis: Bugiinkii Ispanya, Fas,
Tunus ve Cezayir) tiim bunlar1 kendi kisisel deneyim ve biriki-
minde de bir derin analiz ve bakis acisiyla sistematik biitiinliige
kavusturan, tarihe adini Ibn-i Haldun olarak yazdiracak bir
biiyiik alim XIV. Yiizyilda ortaya cikacakti. Hem bu ¢okiisiin tek-
rarlanmamasi hem de yeni bir {imit ve gelecek asisi olmasi i¢in
‘mukaddime’ adli eserini bir tarih felsefesi olarak yazacakti
(Hodgson, 1993: s. 522-524).

Islamiyet evrensel boyutlu bir din olarak kendine 6zgii diin-
ya goriisiiniin temellerini ortaya koyarken icinde dogdugu kiil-
tlir ve cemiyeti dikkate almistir. Evrensellige acilan yolda taassu-
bu ve fanatizmi de hos gormemistir. Dinde zorlama yerine
Ozgiir iradeyle secimi esas almistir. Diger inang sistemlerinin ve
kiiltiirlerin varhigini da zaruri kabul ederek onlara karsi rasyonel
ve insani bir siyaset izlemistir. Islamiyetin ¢ogulcu kiiltiir politi-
kas1 Hristiyanlik icin de 6zellikle gecerli olmustur. Hz.Muham-
med Medine’ye hicretinden sonra 622'de diger Yahudi ve Medi-
ne’nin ileri gelen topluluklariyla birlikte hazirlamis oldugu
Medine Vesikasi’nda (Anayasada) bu kiiltiirel ¢ogulculugun
Islami biinyedeki kabuliinii acik¢a deklare etmistir. Bu anayasa-
nin ilk sekiz maddesinde bu etnik gruplar ve kabile adlar agik
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secik ifade edilmislerdir. Baslangicindan itibaren ¢ogulculuk ve
bir arada yasama konusunda ¢ok net prensipleri olan islam
Medeniyeti ‘cokluk icinde birlikte yasama' formdiliiyle cogulcu
kiiltiirtin birlikteligini de hayatiyete gecirmistir (Aydin, 1997: s.
51-64). Bu kiiltiirel cogulculuk ve farkl: dinden olanlara kars1 hos-
gorii ve anlayis Eyyubiler, Selcuklular ve Osmanlilar Dénemlerin-
de her alandaki 6rnekleriyle tarih icerisindeki yerini almistir.

1492 yili sadece Amerika'nin kesfi ve Yahudilerin Ispan-
yadan siirglin edilmelerinin y1l déniimii degil ayn1 zamanda
711 yiinda ispanya’'yr fetheden Miisliimanlarin Ispanya'daki
[slam kiiltiir ve medeniyet mirasinin ve hakimiyet déneminin
noktalandig1 bir zamandir. Endiiliis’teki Miisliimanlarin varlig
siyasi ihtiras ve idealsizliklerin pesi sira gelisen ayrilik ve parca-
lanmanin, boéliinme ve tiikkenmenin bir hikayesidir. Yahudiler-
den sonra Endiiliis Miisliimanlar1 da 1609 senesinde topluca
siirgiin edileceklerdir ve buradan go¢ eden Miisliimanlar agir-
likli olarak Kuzey Afrika'ya yerleserek daha sonra giiclenen
Osmanl Devleti'nin Akdeniz'deki ‘besinci kolu’ haline gelecek-
tir (Bolay, 1996: s. VII-VIII).

Yaklasik sekiz asir siiren Endiiliis tarihi ‘Valiler Donemi (714-
756), Endiiliis Emevileri Donemi (756-1031), Muluku't-Tavaif
veya Kiiclik Sultanhklar Dénemi (1031-1090), Murabatlar ve
Muvahhidler Donemi (1090-1227), Girnata Sultanlig1 veya Nas-
riler Donemi (1231-1492) olmak iizere bes asama olarak deger-
lendirilmektedir. Endiiliis tarihi bélgedeki islam hakimiyetinin
giicii bakimindan da ‘Mutlak Ustiinliik) ‘Savunma ve Yipran-
ma’, ‘Gerileme ve Yikilis’ ve ‘Imha’ dénemi olmak iizere dort ana
boliimde ele alinabilir. Sonugta sekiz asir ispanya kaderinde
s0z sahibi olan Miisliimanlar bu {iilkeye hi¢ ayak basmamis
konumuna gelmis oldular. Bu ¢okiis ve bitis siirecinde dort ana
faktor dikkat cekmektedir: ‘Asabiye’ problemi, sistem tikanma-
s1, ideal ve ufuk daralmasi ve ‘reconquista’ fikri ve hareketi. Ozel-
likle Emeviler'in islam’'in esitlik anlayisini bir tarafa birakarak
Araplar 6ne geciren ‘Arapcilik’ imaji veren bir politika izlemeleri
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Araplarla Arap olmayan Miisliimanlar (mevali) arasinda gerilim
ve catismalara neden oldu. ‘Kabile asabiyesi'ne (bu Emevilerde
Umeyyeogullan olarak zaten vardi) bir de ‘kavim asabiyesi’
eklenmis oldu. Bu ‘asabiye’nin neticeleri Orta Asyada Tiirk-
Arap, Horasan'da Fars-Arap, Kuzey Afrika'da ise Berberi-Arap
catismasi seklinde tezahiir etti. XI. Asirda biiyiik fitne denilen
ve yaklasik 20 sene siiren darbeler doneminde toplum Endii-
liisliiler, Sakalibe ve Yeni Berberiler olmak iizere iice béliinmiis-
tli. Her {i¢ grup da kendi iktidari i¢cin miicadele etmekteydi. Bu
i¢c cekismelerin disinda ‘dis diisman’ kavraminin degismesi ve
Miisliimanlarin siyasi hedeflerine ulasmak icin bolgedeki Hris-
tiyan kralliklardan birbirlerine karsi yardim istemeleri de ¢okii-
sii hizlandiran faktérlerdendi. Reconquista; Miislimanlarin
Endiiliis’ten kovulmalar 750 senesinde Ispanya’nin kuzey bati-
sinda kurulan Asturias kralliginin kurulmasindan itibaren Hris-
tiyan Ispanya’nin bir ‘megalo idea’s1 olmustur. Kiiciik Sultanlik-
lar doneminde bir Hristiyan komutanin: “Biz cesaretin, dindar-
ligin ve hakkin hep Kurtuba halk: (aslinda Endiiliisliileri kaste-
diyor) ile birlikte oldugunu zannederdik. Oysa ne gérelim. Ne
dinleri ne cesaretleri ne de akilli énderleri var..” ifadesi bu
Reconquistanin bilincaltindan biling istline cikisim 6zetle-
mektedir (Ozdemir, 1996: s. 25-48).

Endiiliiste gerceklesmis olan insani degerlere bagh olarak
bir arada yasama sanati ‘convivencia’ giiniimiizde Dogu-Bati
ve Islam-Hristiyan diinyast iligkilerinde bir pusula iglevi gore-
bilecek kapasitededir. Ancak bunun gerceklesebilmesi icin
siyasetin dar diinyasindan Ote etik ve insani degerlerin esas
alindig1 medeni bir insan tipinin ortaya c¢ikmasi hastaliklarin
tedavisinde ‘aranan doktor'un bulunmas: anlamina gelecektir
(Seyban, 2003: s. 17-23). Endiiliis ismi bugiinkii gliney bati
Avrupa’yi olusturan Iberya Yarimadasi'na fetihten sonra Arap-
lar tarafindan verilmistir. Bolgeye Yunanlilar ‘Beatica, Hispania’
demekteydi. Hristiyanlarin etkili olarak 1085 tarihinden itibaren
gerceklestirmeye bagladiklar1 Reconquista, yani Endiiliis’'i
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Miisliimanlardan geri alma hareketiyle birlikte toprak kaybi
hizlandiktan sonra ve 6zellikle de 1492’'de Girnata'da (Granada)
Nasrilerin ortadan kaldirilmasiyla birlikte, Endiiliis ismi bugiin
Ispanya'da Andalucia seklinde iilkenin giineyindeki el-Meriye
(Almeria), Girnata, Ceyyan (Jaen), Kurtuba (Cordoba), igbiliyye
(Sevilla), Velbe (Huelva), Malega (Malaga) ve Kadis (Cadiz) vila-
yetlerini icine alan bolgenin adi olarak kullanilmaktadir (Sey-
ban, 2003: s. 38-39).

Ibn-i Haldun'u ve gelistirdigi bilimsel modelini ele alirken
onun ortaya cikisina temel olusturan tarihsel, toplumsal, poli-
tik, iktisadi ve hatta psikolojik i¢ ve dis ortamin bilinmesi ve
anlagilmasi gerekmektedir. Ozellikle Endiiliis Islam deneyimi
ozelinde ortaya ¢ikan imkan ve sorunlar baglaminda, Ibn-i Hal-
dun'un gecmise doniik analiz paralelinde gelecege doniik bir
sentez olusturma c¢abasi icerisine girdigi diisliniilebilir. Ve belki
de Ibn-i Haldun ‘asabiye’nin imkan kadar zaaf da olusturdugu-
nu, ¢dziim kadar mesele de cikarttigini kendi yasanti ve tecrii-
belerinin 15181nda gézlemlemisti. Ancak yine onun da yasadigi
dénemin dogrularindan ve kabul tarzlarindan etkilenmis olma-
masi diistiniilemez.

[bn-i Haldun ‘Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar’ adiyla
Tiirkge'ye gevrilen (et-Téarif bi-ibn Haldun ve Rihletuhu Garben
ve Sarkan) otobiyografik eserini 1405'te tamamladi. Bu son
halinin yazma niishalar1 Istanbul'da Ayasofya ve III. Ahmet
kiitiphanelerinde bulunmaktadir. Bu eserinde sadece kendi
hayatiyla ilgili bilgiler yoktur, tanik oldugu ve icinde yasadig
toplumsal, siyasi, tarihi, edebi ve kiiltiirel etkinlikler hakkinda
da genis aciklamalar yapmaktadir. Yetismesinde payi olan
hocalarindan da bahsetmektedir. Uzun hayati1 boyunca gitgel-
ler yasamugtir. Idari, siyasi, bilimsel ve adli gorevlerinde bulun-
dugu tiim konumlarda belirleyici ve damgasini vuran bir yapi-
da gortinmektedir (Akytiiz, 2004: s. 5-8).

Ibn-i Haldun'un nesebi (soy kiitiigii) Hadramevt'te Yemen
Araplarinin seckinlerinden sahabeden Vail bin Cuhr’a uzanir.
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Hz. Peygamber’in Vail bin Cuhr’a ve cocuklarina kiyamete dek
bereket (kutluluk) duasi yaptig1 soylenmektedir. Atalarindan
Haldun bin Osman daha sonra Endiiliis'e gb¢ etmistir. Babasi
Muhammed Ebubekir kendi déneminde Tunus’ta bilim ve fetva
biiyiigii idi. Ebu Abdillah ez-Zubeydi adli bir tasavvuf biiytigii-
niin yaninda yetismisti. 1332 yilinda Tunus’'ta dogdu; 6nce baba-
sindan ve sonra diger hocalarindan muhtelif nakli (islami) ve akli
ilimler tahsil etti. Ayrica bilimsel olarak kendisinden yararlandig:
bir¢ok ¢agdaslari oldu (ibn-i Haldun, 2004: s. 15-28).

Magrib ve Endiiliis’te siyaset carklar1 ¢cok farkl bir sekilde
dénmekteydi. ibn-i Haldun tahsilini tamamlayip biirokraside
miihiirdarhk géreviyle birlikte yeni bir doneme girdi. Daha son-
ra Sultan Ebu Inan'in sir katipligi gorevine getirildi ve bir iftiraya
ugrayarak hapse atildi. Hapisten ¢iktiktan sonra Endiiliis’te Sul-
tan Ebu Salim’e sir ve insa katipligi (taleplerini yazma) gorevini
yapti. Katiplik gorevindeki yenilikciligi diger katipler tarafindan
yadirgandi. Bu arada siir hayattir deyip kendi ifadesiyle bazen
iyi bazen kotii siirler yazdi. Daha sonra Ebu Salim tarafindan
yiiksek yargiclik ve denetcilik gorevine atandi. Son olarak Fas’tan
ayrilma istegini sultana iletti ve ata yurdu Endiiliis’e gitme kara-
11 verdi. Girnatada sultan tarafindan heyecanla karsilandi ve
Kastale (Castille) krali Bitru'ya elci olarak gonderildi. Orada
konumunu iyice giiglendirip ailesini sultanin izniyle yanina
getirdi. Fakat sultana yakinhig dolayisiyla vezir Ibn-iil Hatib’in
kiskanclik ve hosnutsuzlugunu celbetti. Burada siyasette vefa
yokmus tesbitini yapti. Endiiliis'ten Magrip’teki kasvetli giinlere
oradan da Bicaye'ye haciplik goreviyle kendi ifadesiyle muhte-
sem bir doniis yapti. O siiregte sunlar1 not etmekteydi: “Ozleme
gelince, hi¢ cekinmeden denizden sozet. Sabri ise denizleri ve
yokuslary astiktan sonra, yoluna girene sor. Ancak ve yalnizca
zorluk, ferahliga asiktir. Mii’'min Allah'in hos kokusundan kok-
lar. Esekarisi ignelerine sabir nerede?” Daha sonra Magrib'teki
iktidar oyunlarina isaret etmektedir (Ibn-i Haldun, 2004: s.
55-110). ibn-i Saleme kalesi giinlerinde Magrib devletinden ve
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Tilimsan'dan iirkiintii icinde olan Ibn-i Haldun Mukaddime'nin
Araplar, Berberiler ve Zenate'nin haberlerine kadar olan bolii-
miinii bitirmistir, bu arada 6liimciil bir hastalik atlatir. Bir ara
Tunus sultan1 Ebu’l-Abbas Tunus’a geri doniip Ibn-i Haldun'a
ozel ilgi gosterince problemler yeniden baslar. Ibn-i Arafe’nin
(Zeytune Camii’'nin imami) ayak oyunlar1 devreye girer ve niha-
yet sultani kendisine kars1 bir yolculuk sirasinda kigkirtirlar. Bun-
dan sonra secenegin yiice Allah'tan gelecegine karar verir ve
bilimsel eserlerini yenilemeye kendisini adar. Hac i¢in sultandan
izin alir ve oradan ayrilir (ibn-i Haldun, 2004: s. 137-151).

Kendi ifadeleriyle diinya giizeli Misir'da hayallerin otesi
sehir Kahire'ye yerlesir. Misirda Selahaddin Eyyubi Vakfinda
El-Kamhiyye Medrese’sinde miiderrislik yapmaya baslar ve
daha sonra 1384 yilinda ilk yargiclik gérevine baslar. Bu konum-
da gercegi biitiin ciplakligiyla haykirdigimi ifade etmektedir.
Yargiclar arasinda da tiirlii ¢cekismelere sahit olur ve orada da
sikint1 yasar (Ibn-i Haldun, 2004: s. 155-162). Yargiclik gérevin-
den alindiktan sonra {i¢ yil bekler ve Hac gorevini yapmaya
niyetlenir. Sultana veda eder ve ona hakkini 6der ve kendisi i¢in
dua ettigini iletir. Hac doniisii medresedeki gorevine devam
eder. Burada Maliki mezhebine gore hukuki sorunlara ¢oziim-
ler gelistirir. Bu donemde ister gizlesin, ister aciga vursun Allah
her isin karsiligini eksiksiz verir tesbitini yapmaktadir. Hac'dan
Oonce hayatinin en aci hadiselerinden birini yasar, Tunus’tan
gelip iskenderiye’ye varacak olan gemi batmusg ve tiim varlk ve
coluk ¢ocuk yani ailesi yok olmustur. Uziintiisii biiyiir, teselliyi
Allah’'in kendisine gii¢ ve sabir vermesinde bulur (ibn-i Haldun,
2004: s. 165-198).

Ibn-i Haldun’a gore kiilli devletler ‘nesep (soy) veya vela (itti-
fak) asabiyesi’yle yonetilirler. Kiilli devlet; hiikiimdarlarin uzun
bir zaman siiresince, birbiri ardinca geldigi devletlerdir. Sahip
olduklar1 ‘asabiyeleri’yle tistiinliigii baska hak sahiplerinin elle-
rinden cekip alirlar, 6nceki devletin elindeki isleri tistlenirler.
‘Asabiye’ kuvvetiyle kurduklar1 diizen vergilerin ve servetin artisi
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onlar1 diinyevi tutkulara, israfa ve simarikliga iter. Sonucta gelir
gideri karsilamaz olur, yénetimde olmayan gii¢ sahipleri hare-
kete gecerek devleti (miilkii) bir baska asiretin onciiliiglinde
elde ederler bu siiregle birlikte adeta yeni bir devlete doniisiir-
ler bu da bir siire yasar, bunun da basina ilkinin basina gelenler
gelir. ibn-i Haldun; Selahaddin Eyyubi’'nin Tiirk-Memluk Dev-
leti icinden yeni bir usulle siire¢ icerisinde Misir ve Suriye’'ye de
hakim olacak Beni Hazan adindaki Kiirt kokenli asiretiyle bas-
langicta ‘asabiye’si zayif olmasina ragmen Selahaddin’'in yap-
mis oldugu cihad cagrisiyla birlikte diger Miisliimanlarin da
genis katilimiyla ‘asabiyesi'ni biiyiittiiglinii ve c¢agrisini her
yana duyurdugunu ve Allah’in dini onun eliyle muzaffer kilarak
Kudiis'teki Mescid-i Aksa'y1 Hristiyanlarin elinden aldigini vur-
gulamaktadir. Selahaddin'den sonra Eyyubi’lerin miilkii yukari-
da anilan nedenlerle durumlari iyice bozularak ogullar ve kar-
desinin ogullar1 arasinda béliisiildii (ibn-i Haldun, 2004: s.
200-201).

ibn-i Haldun, Memluk sultani tarafindan Tatar saldirisini
piiskiirtmek tizere Topal Kasirga Timur’a elci olarak da gonderil-
mistir. ibn-i Haldun “...yagmurlu ve otlak Tiirk badiyeleri (boz-
kirlary) icinde iistiinliik Guzz'lara (Oguzlara) aitti” demektedir.
Oguzlar, aralarinda fitne ¢iktiginda iclerinden birine egilim gos-
terirlerdi. Selguklular zamaninda da Tugrul Bey Bagdat’i Biivey-
heogullar’'nin elinden alarak Halifeyi hilafet ve miilk islerinde
kisitladi. Akabinde Tatar boylarindan kahin birisi oldugu ileri
siiriilen Cengiz Han ortaya cikti. Cengiz’e efsaneden kaynakla-
nan sebeplerle ‘glinesin oglu’ denirdi. Cengiz'in torunlarindan
Hulagu 1258 yilinda Bagdat’a girdi, orada kargasa ve bozguncu-
luk yapti. Cengiz Han'dan sonra Maveralinnehirdeki Cagatay
ogullarn Hulagu ogullarinin merkezlerine hakim olmak istediler.
Bunlarnn biiyiikleri de Timur bin Taregay diye taninan Timur
(Teymur) idi. Timur 1394 yilinda Firat'1 ve Urfa'y1 gecerek Sam’a
ylriidi. Timur'un ordular: her tarafi yakip yikmaktaydi. Burada
Ibn-i Haldun Timur’la birkag kez goriistii. Timur’a hiirmetkar



196 MEHMET Hi$YAR KORKUSUZ

davrandi, Timur'un da kendisine bir¢cok konuda sorular sordu-
gunu aktarmaktadir. Burada ibn-i Haldun Timur’a cografi, kiil-
tlirel ve tarihi baz bilgiler verdigini sdylemektedir ve “..millet-
lerin ¢ogu ‘asabiye’lerinin kuvveti bakimindan iki gruptur: Arap-
lar ve Tiirkler” dedigini ifade etmektedir. Timur’a ayn1 zamanda
da Hz. Adem'den bugiine senin gibi bir hiikiimdar zuhur ettigi-
ne inanmiyorum dedigini ifade eder. Bu ara Timur hilafet mese-
lesi ile ilgili baz1 sorular da sormaktadir. ibn-i Haldun Timur’a
gurbette bulunan bir garip oldugunu ve halka eman vermesi
gerektigini tavsiyede bulunur. Dérdiincii ve son konusmasinda
da Timur, ibn-i Haldun'u ‘ailene ve yakinlarina git” diye serbest
birakir (Iibn-i Haldun, 2004: s. 240-258).

Ibn-i Haldun, Magrib sultanina daha sonra Timur’la ilgili
yazdig1 mektupta; Timur'un kendisiyle goriismek istemesi tize-
rine mecburen goriistiiglinii, Sam halki icin Timurdan eman
istedigini vurgular. Cok genis bir cografyaya hakim olan Timur
bir¢ok yeri yakip yikmigtir altini iistiine getirmistir. Yine Ibn-i
Haldun’a gore Timur en biiyiik hitkiimdarlardan ve onlarin fira-
vunlarindandir. Bazilar1 bilim adami, bazilar1 Rafizi, bazilan
sihir inancin1 benimsedigini sdyleseler de bunlarin higbiriyle
ilgisinin olmadiginmi ve onun ¢ok uyanik, ¢ok zeki, cok arastirici,
bildigi ve bilmedigi konularda ¢ok tartisan birisi oldugunu ifa-
de etmektedir. Ve ayrica sag dizinin ¢ocukluk doneminde bir
saldir sirasinda ok isabet ettigi icin aksak oldugunu (Timur'un
Ibn-i Haldun'a anlattigina gore) ve adamlarinin uzak yerlere
onu tasiyarak gotiirdiiklerini yakin yerlere ise ayagini siiriiyerek
gittigini belirtir ve ekler “Miilk Allahindir ve onu kullarindan
diledigine verir” (Ibn-i Haldun, 2004: s. 258-260).

Ibn-i Haldun daha sonra da bazi adli gérevlerde bulunur,
1406 yilinda Kameri yilla 76, Semsi yilla 74 yasindayken Misir'da
vefat eder. Mezariin yeri tam olarak bilinmemektedir (ibn-i
Haldun, 2004: s. 277).

Ibn-i Haldun’un sosyolojinin ve tarih felsefesinin kurucu ata-
st olmasy, ilk anda iddiah gibi goriilebilecek bir ifade cagrisimi
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yapmaktadir. Ancak Hodgson “Ibn-i Haldun, alkislarla sosyolo-
jinin babas ilan edilmis ve fikirleri, modern batili sosyolojik
diisiince tarafindan éziimsenmistir” diyerek bu duruma agikca
yer vermektedir (Hodgson, 1993: s. 529). Ibn-i Haldun hakkinda
yapilacak dikkatli ve 6zenli arastirma ve ¢alismalar onun ¢agini
asan ileri goriislii ve bilimin ufuklarini genisleten belki ‘babasiz
cocuk’ diye vasiflandirilabilecek 6zel bir konumunun oldugunu
gosterecektir. Ibn-i Haldun'un (1332-1406) XIV. Yiizyilda yasa-
mus bir diisliniir olarak fikir ve goriislerinin 6nemi XIX. Yiizyilda
Bat1 Diinyasi’'nda giderek artan bir ilgi ve hayranlikla takip edil-
meye baslanmistir (Kozak, 1984:s. 17-18).

[bn-i Haldun ‘Mukaddime’ adli eserinde (‘Iber’ adli tarih
kitabinin ilk cildidir) ekonomik iliskilere dayanan sosyal-siyasal
nitelikte bir doktrin kurmustur. Bu doktrinin en énemli yonii,
siyasal yapi, kurum ve olaylarin genel bir teori ¢ercevesinde
degerlendirilisinde ortaya ¢ikar. ibn-i Haldun yine kendisinin
‘Ilm-i Umran’ olarak ifade ettigi (kimi bilim adamlarina goére
sosyoloji, kimilerine gore tarih felsefesi; bazilarina gore de sos-
yal psikoloji...) ve daha 6nce hic kimse tarafindan kesfedilmedi-
gini belirttigi ‘yeni bir ilim’ icad etmistir. Ibn-i Haldun'un bir
‘tarih¢i’ ya da ‘tarih felsefesinin kurucusu’ olarak tanimlanmasi
ya da ‘sosyolojinin miibessiri’ (sosyolojinin habercisi) olarak
degerlendirilmeleri de yapilmustir. ibn-i Haldun'un diisiincesi-
ne bir biitiinsellik yaklasimi icerisinde yonelmek ve Mukaddi-
me adl eserini bir biitiin olarak degerlendirmek gerekmektedir
(Hassan, 1982:s. 1-10).

Ibn-i Haldun'un XIV. Yiizyillda kaleme aldig1 Mukaddime adli
kitabi (yazilis tarihi ve donemi de dikkate alinacak olursa) Osman-
I'dan bu yana tilkemizde, XIX. Yiizylin sonundan itibaren Bati
diinyasinda genis yankilar uyandirmistir. Katip Celebi, Naima ve
Abdurrahman Seref Bey, Ahmed Cevdet Pasa gibi yerli diisiintirler
Osmanl déneminde; Cumhuriyet doneminde ise Zeki Velidi
Togan'in ibn-i Haldun cevirisi basta olmak tizere, bilhassa 1980’li
yillardan itibaren Umit Hassan, I.Erol Kozak, Ahmet Arslan ve daha
bir¢ok aragtirmaci ibn-i Haldun iizerinde eserler vermislerdir.
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C.Brockelmann, Ibn-i Haldun'un {iniiniin esas itibariyle tarihgi
olusundan ileri geldigini belirtmekte; Levy, Ibn-i Haldun'u felsefe-
ci-tarihci niteliginde gormekte; Arnold Toynbee, ibn-i Haldun'un
bir tarih felsefecisi olarak yarattigt Mukaddime'nin kendi alaninda
gelmis gecmis en biiyiik eser oldugunu ifade etmektedir. Philip K.
Hitti'ye gore, Ibn-i Haldun islam’in en biiyiik tarih felsefecisi, gel-
mis gecmis tarih felsefecilerinin ise en biiyiiklerinden birisidir.
William Muir (1883), August Miiller (1886), Robert Flint (1893), Re-
ne Maunier (1912) daha sonralar1 Bernard Lewis, Arnold Toynbee,
Franz Rosenthall gibi yabanci diisiiniirler Ibn-i Haldun'un meto-
du ve siyaset teorisi tizerinde durma ihtiyaci hissetmislerdir. Ve
onun calismalarm bircok bakimdan orijinal bulmuslardir (Has-
san, 1982: s. 11-15; Kozak, 1984: s. 27).

Ancak, U. Hassan'in da ifade ettigi gibi bu degerlendirmele-
rin bircogu biitiinsel bakis acisindan yoksun olarak yapilmistir
(Hassan, 1982: s. 1). Bizim bu ¢alismamizda Ibn-i Haldun'un ‘asa-
biye, ‘milk] ‘umran’ gibi kullanmis oldugu kritik kavramlardan
ozellikle ‘asabiye’ lizerinde durusumuzun nedeni bunun Mukad-
dimede cok sik kullanilmasi, dolayisiyla ‘teorinin kilit terimi’
olmas1 bakimindan tasidig1 6nem ve ayni zamanda yalnizca
devlet kurmaya ve devleti ayakta tutmaya doniik bir kavram
olmamasi, bununla beraber iktisadi boyutlarin da bu kavrama
ickin olmasidir (Kozak, 1984: s. 119).

Tahsin Gorgiin’e gore; ibn-i Haldun'un 600 yil énce yazmis
oldugu tarih, gercekte olan bitenin yerine gecen ikinci bir ger-
ceklik alani olusturur ve bu gerceklik duruma goére mevcut bir
hali mesrulastirmak veya buna kars: ¢ikmak i¢in kullanilabilir
(Gorglin, 1999: s. 545).

Islam diisiiniirleri iktisat bilimini politika ve ahlak bilimiyle
birlikte pratik (ameli, ampirik) bilimler sinifina koymaktadirlar.
Ibn-i Haldun toplumsal dinamizmi agiklarken iktisadi ve siyasi
sebeplerin ve sonuglarin toplumun kendisinden dogdugunu,
iktisadi ve siyasi siireclerin degisme ve gelismesinin izlenme-
siyle temel egilimlerin tesbit edilebilecegi goriisiindedir. ibn-i
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Haldun belirli bir tarih, toplum ve iktisat anlayisiyla diger bilgin-
lerden kolaylikla ayirt edilebilir. O maddi temelde gozlem ve
deneyleri de isin icine katarak kucaginda yasadig1 toplumun i¢
yapisini tahlil etmis ve 6nemli sonuclara varmigtir. ibn-i Haldun
diinyay1 olaylarin karsilikh olarak birbirini etkiledigi ahenkli bir
biitiin olarak degerlendirmekteydi. Ve degisimi bir istisna olmak-
tan ¢cok bir prensip olarak ele almaktaydi. Kendine has ifadeleriy-
le siyasi ve iktisadi yapinin bir diyalektik cercevede varliklarini
siirdiirebildigini, degisim ve siirecler arasinda bir i¢ bagintinin
bulundugunu gostermeye calismistir. Biitiin bunlari ‘asabiye’ ve
‘ilm-i umran’ kapsaminda ele alip degerlendirmektedir. ‘Gecin-
me usul ve sekilleri’ tabiriyle iiretim tarzina ayr1 bir 6nem ver-
mekte ve toplumsal is boliimiiyle {iretimin toplumsal 6rgiitlen-
mesine aciklamalar getirmektedir (Falay, 1978: s. 11-24).

Ibn-i Haldun’un Islam iilkeleri, Ortadogu ve Kuzey Afrika
tilkelerinin ekonomik ve politik evrelerini degerlendirdigi ve
bazi bilim adamlarinin devre teorisi (cycle theory), diger bilim
adamlarinin da kriz (buhran) teorisi esliginde bu durumlari
degerlendirdigi 6ne siiriilmektedir. Buna gore toplumlarin
belirli donem ve devreleri yasayarak belli ekonomi-politik asa-
malardan gecerek nihayetinde kriz (bunalim) gecirecegi fikri
esastir. Ancak biitiin bunlara ragmen farkli durumlara acik,
insan iradesini ve toplumun durumunu 6nceleyen bir yaklasi-
mi1 da vardir. O siirekli bir olusum / biitiinlesme haliyle birlikte
¢oziilme/dagilma siirecinin i¢ yiiziinii aydinlatmaya calismistir
(Falay, 1978: s. 42-47).

[lging olan noktalardan biri de Ibn-i Haldun'un hiikiimdarin
ve yoneticilerin ticaretle mesgul olmalar tebaalar (vatandas-
lar) icin zulme sebep olabilecegi cihetiyle zararh oldugu gorii-
siinli ortaya koymasidir. Yoneticilerin (hiikiimet erkaninin)
ciftcilerin ve tiiccarlarin mallarim istedikleri fiyata almalar1 ve
bir siire sonra daha yiiksek bir fiyata satmalar1 sonucuna yol
acacaktir. Bu da tiretimin giderek azalmasina, vergi gelirlerinin
diismesine sebep olur (ibni Haldun, 1996: s. 63-67).
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Tiiccar yonetimler zaten kapitalizmin dogasina igkin olan
esitsiz gelismenin ve bu esitsiz iligkilerin kurumsallasmasina ve
tekellesmesine yol acgacak devletci yaklasimlarin dominant
baskin bir pozisyona gelmesine yol acar. Aslinda bu da XX. Yiiz-
yilda en asir1 ve ug d6rnegini gordiiglimiiz devlet¢i planlamanin
ve sosyalizmin basarisizliginin arka planini gayet iyi aydinlat-
maktadir. Marksgil yaklasim kapitalizm elestirisinde metodolo-
jik olarak cok sey sdylerken, sosyalizm analizinde ve sentezinde
yeterince kuram / tavir gelistirememistir.

B. MUKADDIME DE ANA KONULAR

Ibn-i Haldun kendi ifadesiyle Mukaddime'nin ana konulari-
nt: “.. konumuz beseri umran yani insamin ictimai hayati; ve bu
hayati etkileyen olaylar: yabanilik, aile ve kabile tesaniidii (asabi-
ye / asabiyet), devletlerin hanedanlarin kurulusuna yol acan igti-
mai farklilasmalar, tabakalasmalar... insanlarin hayatlarin
kazanmak icin giristikleri faaliyetler (meslekler, zanaatler), ilim-
ler, giizel sanatlar, bir kelimeyle toplum yapisinda ortaya ¢ikan
her nevi degisiklik” olarak belirtir (ibn Haldun, 2009: s. 208-209)

Ulkemizdeki énemli ibn-i Haldun uzmanlarindan Ahmet
Arslan bu konulari su sekilde 6zetlemektedir: “Umran ve ona
ozil geregi ariz olan miilk, devlet (sultan), kazang (kesb), gecim
yollar1 (maas), sawatlar, ilimler ve bunlarin nedenleri” (Arslan,
1997: s. 51).

Cezayir asilli Ibn-i Haldun arastirmacisi G.Labica ise, ‘ibn-i
Haldun'da Siyaset ve Din’ adl1 eserinde, Mukaddime'nin umu-
mi planini s6yle ¢iziyor:

1) Umran, baska bir deyisle medeniyetin umumi sosyoloji-
si. I¢timailik, fiziki cografya, beseri cografya ve psiko-sos-
yoloji.

2) Badiye, yahut bedeviyetin sosyolojisi. Umumi bir etnolo-
ji (iki insan toplulugu vardir), mukayeseli bir psikoloji
(bedevi ve haderi), bir jeopolitik (¢c6l) ve bir ictimai (asa-
biyenin unsurlar1) dinamik.
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3) Miilk ve siyasi felsefe. Cismani (miilk) ve ruhani iktidarin
sartlar. Bir devletler dinamigi ve kiiltiir antropolojisi (hi¢
degilse miiesseseler nazariyesi)

4) Haderiyet veya sehir sosyolojisi.

5) Maas veya ekonomi-politik (insanlarin emek ve gayretle-
rini harcadiklar faaliyetler).

6) Ulum. limlerin topyekiin bilangosunu yapan bir bilgi
sosyolojisi.

Bu mefhumlar arasindaki hiyerarsi bir aga¢ semasi ile goste-
rilebilir: ‘Umran Agaci’” Kok: Badiye; Govde: Miilk ve Hadara;
Dallar: Maas; Yapraklar ve Meyveler: Ulum; Ozsuyu: Asabiye
(Labicadan aktaran Meric, 1996: s. 147-148).

Ibn-i Haldun felsefi ilimleri dért ana kisma ayirr: Birincisi,
akil yiirtitme ile bilinenlerden bilinmeyenleri cikarirken zihni
hata yapmaktan koruyan mantik ilmidir. Bununla dogru-yanhs
ayirt edilebilir. Aklf ilimlerden ikincisi olarak fizik bilimlerini zik-
retmektedir. Ugiinciisii, duyu 6tesi manevi konular1 inceleyen
ilm-i ilahi yani ilahiyattir. Dérdiinciisii, nicelikleri kendisine konu
edinen matematik ilimleridir. Matematik ilimleri de geometri,
aritmetik, musiki ve astronomi olmak {izere dort béliime ayril-
maktadir. Ibn-i Haldun'a gore sayilabilecek diger ilimler bunlarin
subesidir. Tip fizigin; hesap matematigin; zic ilmi (astronomik
tablolar) de astronominin subesidir. ibn-i Haldun'un goriisiine
gore, felsefeye en ¢ok deger veren Islam éncesi iki millet iranhlar
ve Yunanllardi. Bu yiizden bu iki millet umran ve medeniyette
cok ileri gitmiglerdir (ibn-i Haldun, 2009: s. 870-871).

Ibn-i Haldun'un mukaddime ¢evirisini yapan Ahmed Cev-
det Pasa cemiyetlerin tavirdan tavira gectigini ve bir kavmin
yapisinda ve diinyanin hallerinde degismeler oldugunu ve bu
degismelerin gerekliligini saptamaktadir. Cevdet Pasa'ya gore
devlet adamlarinin bu degismeleri yakindan takip ederek
kurumlarin yapisini ve isleyisini ona gore ayarlamalar1 gerekir;
her tavirda bir tiirlii davranmak ve her devrin mizacina gore
care ve ila¢ aramak lazimdir (Aktaran: Késoglu, 1996: s. 150).
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Ibn-i Haldun tarihi bir vak’aniivis mantig ile ele almadi. Cagi-
n1 anlamak ve olaylara yon vermek icin kendi hayat tecriibesini
de devreye sokarak tarihten sosyolojiye uzanan genis bir alana
151k tuttu. Bunu yaparken maziyi aydinlatma fonksiyonunu
bugiinkii umranla milli mirasin iligkilerini kurarak gelecek nesil-
lere aktarmay1 hedefledi. Sat1 Bey’e gore, Mukaddime’nin birinci
kitab1 umumi sosyolojiye ayrilmistir. Ikinci ve tigiincii kitaplarda
siyaset sosyolojisiyle, dérdiincii kitapta sehir hayati sosyolojisiy-
le, besinci kitapta iktisat sosyolojisiyle, altinci kitapta bilgi sosyo-
lojisi ile karsilasiriz (Sat1 Bey'den aktaran Meric, 1996: s. 149).

C. IBN-I HALDUN'UN ‘ASABIYE MODELI’

Ibn-i Haldun ‘asabiye’yi kan bagiyla sinirlamaz, ‘asabiye’nin
siginma, velayet ve sozlesme olmak {izere manevi olarak iireti-
lebilecegi kanaatindedir. Ona gore ‘asabiye’ neseple degil kay-
nasma ile de olusur. Kaynasma ise birlikte yasama, beraber
savunma, siirekli iletisim, beraber yetisme, 6liim ve hastalik
gibi acilar1 paylasmayla da olur (Ibn-i Haldun, 2009: s. 334-335).
Boylece o, en kiiciigiinden en biiyiine tiim siyasal organizas-
yonlar1 da agiklayabilme giicline erismektedir. Atilla Arkan bu
konuda sunu der: “Ibn-i Haldun'un asabiyet kavramiyla izah
ettigi baghilik ve dayanismay: 18. Yiizyildan sonra olusan ulus-
devletlerde ve giiniimiizde milliyetgilik, kimlikler ve ideolojiler
karsilamaktadur. Diger bir ifadeyle bu kavramlara Ibn-i Hal-
dun’'un asabiyet analiziyle yaklastigimizda hem siirekliligi
kurabilir hem de zengin bir anlam icerigiyle karsilasabiliriz”
(Arkan, 2010: s. 213).

Heinrich Simon’a gére, Ibn-i Haldun'un ‘asabiye’ kavrami,
kendiliginden ve dogal bir sekilde gelisen kabile bilincini icer-
mekle birlikte onun 6tesine de gecer. Kisi bagh oldugu kabile-
den baska bir kabileyle de bir dayanigsma gosterebilir. Bu asabi-
ye ile birlikte kisi icinde bulundugu toplulugun degerlerini
benimser ve o topluluk i¢cin miicadeleye hazir hale gelir. Bu
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baglamda ‘asabiye’ toplulugun tabiatin1 olusturan bir bagdir
(Simon, 2006: s. 47-51).

Ibn-i Haldun kendi vermis oldugu ismiyle ‘Iilm-i Umran’ ve
umrana gotiiren ana dinamik olarak ‘asabiye modeli'ni bilimsel
diinyaya bir zenginlik olarak katmistir. Cemil Meric'e gore;
“Umran ile asabiyet, yeni ilmin iki anahtari. Umran, genis
manasiyle medeniyet, yani: bir kavmin yaptiklarinin ve yarat-
tiklarimin biitiinii, ictimai ve dini diizen, ddetler ve inancglar”
(Meric, 1996: s. 147).

Ibn-i Haldun iizerinde ¢aligan arastirmacilar ‘asabiye’ tani-
minda ve ele alinisinda farkli yaklasimlarda bulunmuslardir.
Ibn-i Haldun'un sosyal bilimlere katkisindan dolay1 hem Bati
diinyasinda hem de Islam diinyasinda ¢ok farkli aragtirmalarin
odak noktasinda oldugu goriilmektedir. Dogal olarak her bir
akademisyen kendi yonelimi ve metodu cergevesinde Ibn-i
Haldun'u incelemektedir.

Erwin Rosenthal, ‘asabiye’yi bir dayanisma (solidarity) ve
‘vurucu gii¢’ (striking power) olarak irdelemektedir. Muhsin
Maghdi, ‘asabiye’yi ‘sosyal dayanisma’ (social solidarity) olarak
karsilamakta, ancak bu karsiligin kavramin genel anlami icerisin-
de degerlendirilmesi gerektigine isaret etmektedir. E Rosenthall,
‘grup duygusu’ (group feeling) terimini, Zeki Velidi Togan ise ‘asa-
biyet’ (asabiye) terimini aynen kullanmaktadir. De Slone’nin
Mukaddime ¢evirisinde ‘asabiye’yi ‘esprit de Corps’ olarak yorum-
lamasindan sonra Gastoun Bouthoul ve daha sonra Howard Bec-
ker ve Harry Elmer Burnes da ayni yorumu siirdiirmiislerdir. A. E
Von Kremer'in yorumu ise ‘topluluk duygusu’ (Gemeinsinn), hat-
ta ‘milliyetcilik fikri’ (Nationalitétsidee) olmustur. Ote yandan,
Hellmutt Ritter, ‘dayanisma duygusu’ (feeling of solidarity) karsi-
higimi kullanmistir. Salahuddin Khuda Buksh ve Harroon Khan
Sherwani’'nin hemen ayni anlamlarda kullandiklan karsilik ise
‘komiinal ruh’tur (communal spirit). Ernest Gellner ‘asabiye’nin
ifade ettigi anlami ‘sosyal iltisak’ (social cohesion) ya da ‘askeri
ruh’ (martial spirit) olarak gérmektedir. Manfred Halpern, ‘grup
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dayanigsmast’ (group solidarity) yorumunu, bazi uzantilariyla bir-
likte belirtmektedir. H. Topcuoglu da ‘tesantit bagy,, ‘sosyal irtibat
bagy, ‘sosyabilite’ tanimlarini kullandig: bir tahlili gelistirmekte-
dir (Hassan, 1982: s. 173-175).

Nitekim Sosyal Bilimler S6zl{igii' nde ‘asabiye’ (group feeling)
su sekilde tanimlanmaktadir: “Bir topluluk, cemaat veya toplu-
mun bireyleri arasindaki yardimlasma ve dayanismay: saglayan,
direnme ve atilim yapabilmeyi miimkiin kilan sosyal baglilik
duygusu. Gerek iiretim, gerekse sosyal-siyasal iliskilerde birlikte
eylem yapabilmeyi ifade eden asabiyet olgusu, kan bagindan kay-
naklanabilecegi gibi, din, dil, kiiltiir yahut gelenek birliginin bir
sonucu olarak da ortaya ¢ikabilir” (Kurt, 1990: s. 102-104).

Anabritannica'da ‘asabiye’ ile ilgili su vurgulara rastlanmak-
tadir (Kurul, 1993: s. 137)

Ibn-i Haldunda, kan bag ya da sonradan kurulma bir
bag sayesinde bir topluluk icinde kolektif bir hareket ve
eylem potansiyelinin olusmasi, bedevi (go¢cebe) kavimlerin
siyasal ve askeri eylemine temel olusturan, bedevilikten
hazerilige (uygarliga) gecisi de saglayan kolektif eylem giicii
olarak agiklanir. Ibn-i Haldun'da ‘asabiye’ salt bir soyut birlik
duygusu degil, kolektif bir yasay:s, drgiitlenme ve davranis
bigimi, bir dayanismadir. Asabiye’ sayesinde diisman saldiri-
sindan korunulmakta, diismana saldirip miilk kazanilabil-
mektedir. Asabiye’ kandaslik bagina dayanabildigi gibi,
dayanmayabilir de. Ikinci durumda insanlar sonradan
kazanilan kolektif eylem giicii sayesinde tipki akrabalar gibi
davranabilirler. Bunlardan birincisine ‘nesep asabiyesi’ ikin-
cisine ‘sebep asabiyesi’ denir. Bu ayrim giiniimiiz antropolo-
Jjisinin herhangi bir klan, kabile ya da agiretin gercekten ayni
soydan gelmesinin ya da kandas olmasinin gerekmedigi;
ancak boyle olduklarina inanmalarinin dénem tasidigi
yolundaki saptama ve ¢oziimlemeleriyle dogrulanmaktadir.

Ibn-i Haldun'un ‘asabiye modeli’ dogrudan kaynak gosteril-
mese de dogulu ve batili pek ¢ok diistiniire esin kaynagi olmustur.
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Bu diistiniirler elbette ortak aklin geregini ve degerini fark
etmenin dogal sonucu ve yansimasi olarak diisiince, goriis ve
yaklasimlarim boslukta olusturmamislar ve yokluktan, hiclik-
ten devsirmemislerdir.

Bu disiiniirlerden biri olan Jean Baptiste Vico (1668-1744)
bir Italyan kiiltiir filozofudur. Vico'ya gore milliyetgilik esas iti-
bariyle tarih hakkinda bir yorum ve bu yorumla iligkili uygula-
malardan miitesekkildir. Milliyetcilik kavramini sosyal hafiza ve
tarih suuru bigimlendirmektedir. Hristiyan dinine mensup biri
olarak tarihte ilahi inayetin varligini temel tez olarak almakta ve
Ibranilerin diinyadaki en eski millet olduklarini ve sosyal hafi-
zalarim ilk giinden beri koruduklarin1 6éne siirmektedir. Vico
diinya milletlerini Ibraniler ve Gentiller olarak ikiye ayirir. Gen-
tiller uluslarn1 kitapli dinlerden habersiz kehanetler {izerine
kurulu ve kendi tanrilarini kendileri yaratan gruptur. Ona gore
insanlarin diinyasi her yerde din ile baslamistir. Vahsiligi en aza
indirmenin ve insani bir toplum kurmanin yolu dindir. Vico’ya
gore ‘ortak duyu’ (common sense) bir ulusun olusumundaki
temel kavramdir. Ortak duyu, biitiin bir simif, bir halk, bir ulus
tarafindan paylasilan {izerinde diisiiniilmeksizin kabul edilen
bir deger hiikmiidiir. Insan tabiatinda nasil dogma, biiyiime,
gelisme, yaslanma ve 6liim varsa ayni sekilde insanlardan olu-
san milletlerin tabiat1 da boyledir. Toplumlar da dogar, biiyiir,
gelisir, geriler ve yok olur. insanlarin éliimiinden sonra ¢ocuk-
lar1 nesillerini nasil devam ettiriyorsa yok olan milletlerin i¢in-
den de yeni ve genc¢ milletler ortaya cikabilmektedir. Vico mil-
letlerin tarih icindeki dongiisiine (cyclus) dayanan bir tarih
felsefesi ortaya koymaktadir (Akkas, 2006: s. 115-118). Vico'nun
yaklagimlariyla ibn-i Haldun'un yaklagimlar1 neredeyse birbiri-
nin tipatip aynisi dedirtecek cinstendir. Bu da insanligin bilgiyi
hangi kaynaktan olursa olsun alip kullandigin1 gosteren, kendi
yarar ve amagclar dogrultusunda yeniden bicimlendirip ortaya
cikarttigini delillendiren bir yaklasimla aciklanabilmektedir.
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‘Asabiyet’ ile ‘asabiye’ aslinda birbirlerinin yerine ikame edile-
bilen kavramlardir. Bir kisim arastirmaci ‘asabiyet’i tercih etmek-
tedir. Kimileri cift ‘y’ ile ‘asabiyyet’i kullanmaktadir, ancak bu
Tiirkce acgisindan senfonik goziikmemektedir. Soyleyis kolayligi
bakimindan ‘asabiye’ kulaga daha hos gelmektedir. Baz1 kaynak-
larda da bu sekilde ge¢mektedir. Nitekim islam Ansiklopedi-
si'nde de ‘asabiye’ olarak yer almistir (Kurul, 1965: s. 663-664)

Araplarda Islamiyet'ten evvelki devirde bir kimsenin asa-
ba’sint yani baba cihetinden akrabalarini yahut da umumi-
yetle kabilesini, hakli haksiz her meselede miidaafaya hazir
olmas ve kabile efradinin, gerek mal ve miilklerini korumak
ve gerek baskalarinin mal ve miilklerini zaptetmek igin, bir
soz tizerine derhal birlesmesidir. Ibn-i Haldun'a gore, insanlar
arasinda karsilikl yardim, asil ve neseple istirakten veya onun
yerine gegen bir sebepten hasil olur... Son zamanlarda Ibn-i
Haldun'un asabiye hakkindaki nazariyesi T.Khemiri tarafin-
dan teferruatl bir sekilde tahlil edilmis ve bu mefhumun mil-
liyetgilikten ¢ok farkli olmadig neticesine varilmustir.

Kan bagina dayali ‘gercek asabiye'den bagka bir de ‘hiikmi’
veya ‘itibarl’ denilen ‘asabiye’ sekli vardir ki, bu, herhangi bir
ahit, antlasma, kefalet vb. iliskiler yoluyla kurulan asabiyedir
(Cagricy, 2006: s. 160-162). Bu daha 6nce ‘sebep asabiyesi’ olarak
aciklanilan realitenin kendisidir, yani ‘sebep asabiyesi’ icad edi-
len s6zlesmeye dayali olarak iliski tiirlerini de kapsamaktadir.

Yazilista bazi kaynaklar ‘asabiyet’ ifadesini tercih etmektedir.
Kimi kaynaklar da orijinal ifadeyi tercih ederek —6rnegin Ahmet
Arslan- ‘asabiye’ seklinde kullanimi tercih etmislerdir. Bizim
onerimiz de ‘asabiye’nin daha fonetik olmasi miinasebetiyle kul-
lanilabilecegi yoniindedir. Biiyiik Tiirkce Sozliik'te Mehmet
Dogan da ‘asabiyet’ olarak kullanmistir: ‘Asabiyet akrabalik, soy
yakinlhigl. Akraba, soy, kavim, vatan, millet, din gayreti giitmek;
Asabiyet-i Diniye; Asir1 Taraftarlik’ (Dogan, 1986: s. 47)

A.Yegin ‘asabiyet’ kavramini: Iman ve Islamiyet’i kendi akra-
basini, vatanini, din ve milliyetini miidafaa etmek, gayreti;
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Hamiyyet olarak tanimlamaktadir. Ayrica ‘asabiyet-i cahiliyet’
kavramini: [slam'dan 6nceki cahiliyet asabiyeti; menfi (negatif)
milliyet. Irk¢ilik; asir1 derecede kendi kavim ve kabilesini koru-
ma ve iltizam gayreti olarak tanimlamis. ‘Asabiyet’e ‘sinirlilik’
aciklamasini da getirmistir (Yegin, 1983: s. 34).

Ashinda lugatlardaki tanimlamalar da ¢ok sey ifade etmekte-
dir. ‘Asabiye’ kavrami hem negatif, hem pozitif bir anlam ve
deger kazanabilir. Kisi, grup, topluluk ya da toplumlarin diinya
goriisili, inang ve tutumlarina gore farkli bir bicime ve diizene
yol acabilecek bir sosyal fenomendir. ‘Asabiye’ yanlis, negatif ve
banal milliyetc¢iligin 6ziinii de olusturabilir, pozitif, iiretken ve
ilerletici, gelistirici bir momentum cekirdegi de olabilir. Aklin,
iyiligin, adaletin ve hakikatin aydinliginda iyi bir hizmetkar,
aksi takdirde kotii bir efendi ya da hakim konumundadir.

Insan tekleri ve topluluklar arasindaki iliskilerde ya dostluk
ya da diismanlik hakimdir. Dostluk ve giiven varsa her sey pay-
lasilmakta; diismanlik ve kusku varsa her sey icin savasilmakta-
dir. Diismanla savas icin dostlara ihtiya¢ olduguna gore, genis
ve biiylik soylar, akrabalik gruplari, kii¢iik aile gruplarina
tistiinliik saglamaktadirlar. Ailelerden kabileye, asirete, toplu-
luk ve toplum olmaya dogru giiclii olabilmek ve hayatta kalabil-
mek icin ister istemez bazi yasalara ve yasaklamalara ihtiyac
olmaktadir (Giiveng, 1997: s. 107-110). Insanlarin sahip olduk-
lar1 ‘asabiye’ler onlarin dost ve diisman algilamalarinda belirle-
yici bir 6neme sahiptir. Asabiyeler de kendi tarihsel ve toplum-
sal baglamlarinda siirec icerisinde bicimlenmekte ve yerlesik
bir hiiviyet kazanmaktadirlar.

D. IBN-I HALDUN'UN SOSYAL, EKONOMIK VE
SIYASI KONULARA TEMEL YAKLASIMLARI

Ibn-i Haldun'un sosyal, ekonomik ve siyasi konularla ilgili
yaklasimlar1 birbirleriyle ic ice gecmis, etkilesim icerisindeki
olgular ve siirecler olarak biitiinciil denilebilecek nitelikte icin-
de bulundugu tarihsel ve toplumsal sartlar yakalamis ve ayni
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zamanda da ¢agini asmis goriis ve diisiincelerden olusmakta-
dir. Bununla ilgili ilgin¢ degerlendirmelerden birisini Mustafa
Armagan ‘Reagan ibn-i Haldun'u neden severdi?’ yazisinda
yapmaktadir (Armagan, 2006):

1981de Beyaz Saraydaki koltuguna oturdugunda (...)
Reagan “6nce ekonomi” dedi. Biriken sorunlari asmak igin
aldigi tedbirlerden ikisi, dzellikle dikkat ¢ekiyordu: Devlet
harcamalarint kismak ve vergileri diisiirmek. Vergileri
diisiirmek... Asil sasirtict olan, “Reaganomics”in bu sagirtict
silahinin ilhamini, beklenebilecegi gibi Keynes'ten veya neo-
liberal iktisarcilardan degil, Miisliiman bir diisiiniirden, [bn-
i Haldundan aliyor olmastydi.

Ibn-i Haldun'a gore (...) vergilerin yiikseltilmesi, toplumun
oldugu kadar devletin de aleyhinedir. Aksine, diisiik vergi
uygulamast, serbest girisimciyi tesvik eder ve zannedildiginin
tersine hazinenin bosalmasina degil dolmasina yol agar. Dev-
let, vergileri diigiirmekle hem kendisi hem de halki i¢in dogru
olani yapmus olur. Devlet de, halk da mamur, bayindir olur.
Vergilerin diigsiiriilmesiyle ekonomi canlaninca vergi alinan
taban genigler. Sonucta az vergi alan devlet ¢ok kazanir.

Iste Amerikan ekonomisini icine girdigi durgunluktan
¢ctkartmak icin careler arayan Reagan’i ¢arpan diisiinceler
bunlard:. Danismanlarindan birisinin Franz Rosenthal'in
1958de miikemmel bir sekilde Ingilizce’ye cevirdigi “The
Mugqgaddimah”dan haberdar oldugunu ve daha baskan
olmadan énce Reagan'a bu 3 ciltlik terciimeyi vererek Ibn
Haldun'un sadra sifa fikirlerinden haberdar olmasini sagla-
digini biliyoruz. Nitekim Reagan, baskanlik koltuguna otur-
duktan kisa bir siire sonra ekonomide reform igin kollar
swarken Ibn Haldun'un vergi hakkindaki goriislerini Ameri-
kan kamuoyuna ilan etmis, hatta drnek gostermisti.

Elimde Reagan’in biitiin konusmalarinin derlendigi res-
mi bir yayin var: “Administration of Ronald Reagan”. (Ameri-
kada baskanlarin konustugu her ciimle bizdeki gibi havaya
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gitmez, hemen kitaplastirilir.) Bu yayinda Reagan'in Ibn Hal-
duna yaptigi atiflart agikca gérebiliyoruz.

Chicagoda yaptigi 2 Eyliil 1981 tarihli konusmasinda
Reagan, eski Baskan John Kennedy'nin 1962'de ayni zaman-
da hem vergileri diisiirmenin hem de enflasyonu yenmenin
basarilmayacak bir is olmadig yolundaki demecini aktar-
diktan sonra, aslinda Kennedy'nin sozlerinin, 14. yiizyilda
yasamus bir Miisliiman filozof olan Ibn Haldun'un tekrarin-
dan ibaret oldugunu belirtiyor. Ekonomideki durgunlugu
asmak igin vergileri diisiirmekten bagska ¢areleri olmadigini
soyleyen Reagan'in halki ikna etmek icin en giiclii dayanagi-
min Ibn Haldun olmas: manidardar.

“Hanedanin baslangicinda diisiik vergi alinir, buna kar-
sulik gelir biiyiik olur. Hanedanin sonuna dogru ise yiiksek
vergi alinir; ama gelirler diiser.” Ibn Haldun'un bu yakict tes-
piti, Reaganwa Amerika'nin ¢okiisiinii hatirlatmis olmalidrr.
Acaba Amerikan hanedanlig (1) da vergileri yiikselttigi icin
sonuna mi yaklasmaktadir? “Hayr’, der kararli bir dille; “Biz
hanedanin baslangicina geri dénecegiz.” Yani Ibn Haldun'un
dedigi yoldan gitmezsek sonumuz yakindir.

Reagan, 1 Ekim 1981de ise iinlii ekonomik iyilestirme
programini agiklar. Bu kapsamli agiklama igerisinde sira
vergiye gelince ddeta “14. yiizyilda yasamis Miisliiman bir
filozof "un bile mevcut duruma ekonomistlerden daha akli
basinda ¢éziimler iirettigini soyler ve Ibn Haldun'un yukari-
ya aldigimiz goriislerini tekrarlar.

Ibn-i Haldun da Denilevski, Spengler, Kroeber ve Toynbee
gibi ‘organizmaci’ goriis sahibi olarak kabul edilir. Bu kuramci-
lar ‘uygarlik ya da kiiltiirleri dogan, biiyliyen ve 6len varliklar’
seklinde degerlendirirler. O kolektif tasavvurlar1 dogal ve kiiltii-
rel olmak tizere iki farkli ortamin fonksiyonu olarak ele almak-
taydi. Cografyanin insan tizerindeki tesirine de isaret etmistir
(Dogan, 1998: s. 33).
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Mustafa Erdogan, ibn-i Haldun'un yaklagiminin bir ‘siyasal
bilim’ yaklasimi oldugunu ve bu yaklasimin esasini Miisliiman
toplumlarin siyasal gercekliginin akilci yoldan incelenmesinin
olusturdugunu belirtmektedir. Erdogan’a gore Ibn-i Haldun
Miisliimanlar bir yandan dindashiga bir yandan da ‘asabiye’ye
(grup dayanismasina) dayanan gercek (olgusal) bir siyasal top-
lum olarak ele almistir ve onun kurumsal yapisini esas itibariy-
le birlestirici bir kurumun (hilafet) etrafinda kavramsallastir-
maya calismigtir. Islamiyet’e bagh bir toplumdaki kurallarin
insan tabiatini ve toplumun niteligini g6z oniine almayan
‘umran’in gercekligine aykiri kurallar olmasi diisiiniilemez
(Erdogan, 1999: s. 16).

Ibn-i Haldun havanin (iklim ve atmosferin) insanlarin tabi-
atlarina ve psikolojilerine etki ettigini vurgulamistir. Mesela
Sudan’lilar sicak iklimde yasadiklarindan bu sicaklik onlarin
tabiat ve mizaclarina tesir etmis, ¢abuk sevinip neselenmeleri
daha rahat hareket etmelerine yol agmistir goriisiindedir. Yine
iklime bagh olarak hafiflik, seving, nese ve isin sonundan habe-
ri olmamak halinin Misirhilarda galip oldugunu belirtmektedir.
Yine hamama girenlerin kalpteki latif buharin harekete gecme-
siyle sarki soyleyip sevinmeye basladigini ifade etmistir. Cok
gida almanin, asir1 beslenmenin sonucunda viicuda zarar vere-
cek bazi maddelerin ortaya cikacagi, kisilerin renklerinin bozu-
lacag1 ve suretlerinin de ¢irkinlesecegine vurgu yapmaktadir.
Biittin bu durumlarin itidalden ayrilmadan kaynaklandigini;
bu itidalden uzaklasmanin da diisiincesizlik ve anlayissizliktan
neset ettigine isaret etmektedir. Bir de kisinin nefsinin bir nes-
neye alismasi durumunda o isin nefis sahibi icin bir tabiat hali-
ne gelecegi ve nefsin her renge biirtinebilecegini 6ne stirmekte-
dir (ibn-i Haldun, 1997: s. 203-215).

Ibn-i Haldun,daha 6nce mevcut olmayan bir ilim ortaya
koydugunu ve bu ilme umran adini verdigin belirtmektedir (ibni
Haldun, 2004: s. 72-73). Dikkatle bakildiginda tarihten felsefeye,
psikolojiden sosyolojiye, ekonomiden tipa, dinden cografyaya
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kadar cok genis bir alanda tespitler yapmus, goriis, diisiince ve
yorumlarini ortaya koymustur. Siyasal analizlerinin temeline
sultani, devleti yerlestirmis ve bu devletin safhalarina isaret
etmistir. Sosyal olarak da topluluk ve toplumun ortaya ¢ikmasina
yol acan ‘asabiye’yi incelemis ve degerlendirmistir. Gogebelikten
yerlesiklige, bedevilikten medenilige gecis siirecinde savas ve
barisin ortaya ¢ikmasinda umranin zayiflamasi ya da kuvvetlen-
mesinde etkili olan faktorlerin ele alinmasinda kendisine has bir
yol ve metod izlemistir. Bunu yaparken dini inang ve ideallerin-
den kopmamis, onlar1 makul ve anlasilir bir sekilde agiklamaya
ve anlatmaya calismigtir. Onda, ibn-i Riist felsefesinin akli ve
metodik slipheciligi 6ne cikaran yaklasimiyla, Gazali'nin dinde
orta yol tutumu arasinda bir denge miisahede edilmektedir.
Ibn-i Haldun, kendisinin séylediklerini daha ileriye gotiiriil-
mesi yoniinde bir goriis ve yaklasima da sahiptir, bu da onun
bilimdeki yenilik ve degismelere acik olusunun da en biiyiik kani-
tidir. Bu konuda séyle demektedir: “Insallah Allah'in lLitfuyla
benim yazamadiklarumi ve soyleyemediklerimi de sdyleyip tamam-
layacak saglam diisiinceli ve apacgik ilim sahibi birisi gelir de bu
problemleri (umran ve medeniyete ait) benim yaklasimimdan
daha derin bir sekilde ele alir” (Ibn Khaldun, 1958, C.3: s. 481).
Ibn-i Haldun'un ‘toplumlarin yapisi, gecimlerini nasil
kazandiklarina baghdu’ goriisii toplumsal yapiyla ekonomi
arasindaki iliskiyi dogrudan aciga ¢ikartmaktaydi. Ancak Ibn-i
Haldun bunu yaparken tarihi maddeci bir felsefeyle degil,
tarihsel bir realiteyi dogal sinirlan icerisinde goérerek ortaya
cikarma gayretiyle gerceklestirmekteydi (Kozak, 1984: 52-55)
Ibn-i Haldun, kendi yasadig1 donemin hakim merkezlerinde
siyasi olarak etkili olabilmek icin cok gayret etti, fakat netice
alamadi. Nihayetinde ibn-i Riist'iin “bir kimse toplumu diledigi
gibi yeniden sekillendiremez” goriisiine hak verdi. Fakat Ibn-i
Riist’tin bu goriisiine bir nedensellik bag1 kurdu ve suna kanaat
getirdi: “toplumun kendisine dzgii gelisme kurallari vardir.” Sos-
yal sartlar ilerletmek icin sinir sadece insanin degismez tabiati
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degil, 6zel gelisme donemleriyle de karakterize olan hususi sos-
yal sartlardir. Tarihi prensiplerin analiziyle bu sartlar anlasilabi-
lir. Ibn-i Haldun neticede kirsal bir alana ¢ekildi ve tarihi aragtir-
malarin ve tarihi siirecin yapisim tahlil eden ‘mukaddime’ ile
Islam 6ncesi ve islami dénemlerin genel bir tarihi formunu ele
aldi. Ibn-i Haldun, tarihin degisimle ilgili olarak kendi icinde
tutarly, ispatlanabilir genellemelerini basta biyoloji, psikoloji ve
cografyanin kanitlanmis sonuglarindan yola ¢ikarak olusturdu.
Bu o donemin alisilmis tarih anlayisindan radikal bir kaymay1
icermekteydi. Ibn-i Haldun'la birlikte tarih, felsefenin alani ige-
risine dahil edilmisti. O dénemin mevcut bircok malumatina
akli ve elestirel bazda yorumlar getirerek, miimkiinsiizliik
durumlarim agiga ¢ikartti. Ornegin Hz.Musa'nin ordusunun
600.000 kisi olmasinin imkansizhigina isaret etti. Eski diisiintirle-
rin sehirler tasnifini yerinde bulmadi. Ve ona gore bir devletin
durumu tarihi siireclerin tabii seyrindeki konumuna goére deger-
lendirilecekti (Hodgson, 1993: s. 525-527).

E. NESEP ASABIYESI’NDEN SEBEP ASABIYESI’NE
ASABIYE DONGUSU

Ibn-i Haldun “bil ki devlet milli topluluklarin tabiati icapla-
rnndandir” ve “bil ki hiikiimdarlik asabiyetin tabii bir gayesi ve
sonucudur” der. (ibn-i Haldun, 1997: s. 510; ibn-i Haldun, 2004:
s. 285). Kureys toplulugu etrafinda birlesen araplar ‘asabiyele-
ri'ni Allah'in onlara génderdigi Hz. Muhammed’in peygamber-
ligi ile Islam dini tizere birlegtirdiler. Birbirinden farkli ‘nesep
asabiyeleri’, Kureys kabilesinin 6nciiliiglinde ama soyun, boyun
ve kanin ¢ok 6tesinde bir ortak deger, inang, ideal ve akil kayna-
g1 olan ‘sebep asabiyesi’ ile yani Islam dini sayesinde yek viicud
oldular, birlestiler, biitiinlestiler. Farslara ve Rumlara bu yolla
galip geldiler (ibn-i Haldun, 1997: s. 515-516; Ibn-i Haldun,
2004: s. 287-288). Ozellikle farkli ‘asabiyeler'den daha tistiin bir
‘asabiye modeli’nin ¢ikmasi, bir lider ve onun etrafindaki kadro
ve bu liderin icinde yasadig1 topluma verecegi seylere, izleyecegi
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plan ve programa baghdir. ‘Nesep asabiyesi'nden ‘sebep asabi-
yesi'ne dogru bir gidis ve gecis siiresi miimkiindiir ve bu siirecte
sosyal sartlarin durumlarin ve imkanlarin kisitlayici, belirleyici
ya da kolaylastirici bir ortam olusturmasi s6z konusudur.

[bn-i Haldun'a gore asabiyenin (giiglii ve kenetlenmis bir
topluluk olmanin) ancak nesep bagi ile veya bu anlama gelebi-
lecek bir bag ile miimkiin olmasi s6z konusudur. Ve asabiyenin
yoneldigi nihai noktanin ise hiikiimdarlik (devlet) oldugu
goriilmektedir. Bir asabiye kendi kavmi (toplumu) i¢inde galip
gelip tistiinliik kurunca, dogal olarak kendisinden daha uzakta
olan bir baska asabiyenin sahiplerine de galip gelmek ve onlar
tizerinde de tistiinliik kurmak isteyecektir. Bu biiylime ve genis-
leme egilimi, devlet olma giiciinii ele gecirene kadar devam
eder (ibn-i Haldun, 2004, c 1: s. 171-190). Yine ibn-i Haldun
sehirlerdeki medeni hayatin ancak umran (devlet) sayesinde
var olup kokleserek saglamlasabilecegini diisiinmektedir. Ona
gore uygarlik ve medeni hayat, zorunlu ihtiyaclar1 karsilama
seviyesini asmis toplumlarda goriilen dogal bir haldir. Ancak
toplumlarin zorunlu ihtiyacglarini karsilama seviyesini agsmasi,
refah seviyelerinin ¢okluguna ve azlhigina gore farklilasir ve bu
farklilagsma sinir tanimayacak kadar ¢oktur. Bu hususta ileri bir
diizeye ulasildiginda, hayatin degisik sahalarinda siniflagmalar
ve branslasmalar meydana gelir ve bunlar degisik is kollar1
(meslekler) yerine gecer. Artik her smifin kendi mesleginde
uzmanlasmasi ve maharet sahibi olmasi ihtiyaci belirir. Meslek
ve sanatlarin cogalmasiyla, meslek erbabi da cogalir ve bu hal o
neslin bir 6zelligi haline gelir. Sanat ile bilgi birliktedir ve insan
diisiincesi miikemmellige dogru ilerler. Insanlar yeteneklerini
zamanla kuvveden fiiliyata (potansiyelden kinetige) gecirir.
Biitiin bunlar ise ancak umran (devlet) sayesinde olur (ibn-i
Haldun, 2004: C. 2, s. 553-557)

Bu anlatilan konular birbiriyle iliskili ve uygunluk icinde olan
hususlardir. Miilke, devlete ulasmanin yolu baslangicta asabiyeye
sahip bir toplulukla miimkiinken, devletin giiclenip istikrar
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kazanmasindan sonra 6nceki asabiyeye ihtiya¢ duyulmayabilir
(Ibn-i Haldun, 2004: s. 215-216). XIV. Yiizyillda yasamis bir
diistiniirlin yukarndaki ifadelerinde giiniimiiz diinyasi icin de
anlam ve Onem tasiyan zengin bir vizyon acik sekilde goze
carpmaktadir. ‘Asabiye’ hi¢ siiphesiz tarihsel bir kategori
olmakla beraber, Tiirkiye basta olmak iizere Islam diinyas1 ve
diinyanin bir¢ok bélgesindeki sosyal hareketlerin anatomisini
anlamamizda ve dinamiklerini ¢6ziimlememizde anahtar bir
rol oynayabilecek esneklige sahip goriinmektedir. Tabiatiyla
burada ‘asabiye’nin modernitenin imkanlariyla zenginlestiri-
lerek evrensel ortak degerler tizerinde yeniden tesekkiiliinii
hedeflemek gerekmektedir.

Nesep asabiyesinin olusumu Sebep asabiyesinin

ve geligimi OIU$u_rr_|u }_/e
Asiret, topluluk, cemaat . gell__slrpl.
(kan ve soy bagina bagh Inam;, dusyr??_e ve
ideal birligi

formasyonlar)

Asabiyesi gugli bir

insan-insan lligkisi BEDEV".'KTEN toplulugun merkezi
Insan-Tabiat iliskisi HADEREL'GE iktida(r“e;lgli;;mesi

Devletin, Umranin Mulkan, Devletin
ic ve dis sebeplerle gelisiminin zirveye
gerileyisi ve gokusu ulagmasi, Umranin
ortaya ¢ikmasi

Sekil 2: Asabiye Donglisii
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I1. IBN-i HALDUN’UN ASABIYE MODELIYLE
MILLIYETCILIKLERE BAKIS

A. ASABIYE'DEN UMRAN’A GECIS

Mukaddime adh eserinde ibn-i Haldun, “Insan dogasi geregi
sosyal bir varliktir. Yani topluluk halinde ve toplum i¢inde yasa-
mast ka¢inilmazdi:. Bu durumun onlarin terminolojisindeki
ifadesi medeniliktir. Bizim sosyal yasam ile (umran) kastettigi-
miz de budur” demektedir (Ibn-i Haldun, 2004: ¢ 1: s. 79).

Farkhi yazarlarin, ‘Mukaddime’ {izerine yaptiklar1 genel
degerlendirme ve yorumlari dogrulayabilmek i¢in ‘asabiye’
kavramini da yer yer belli bir siizgecten gecirdiklerini diisiine-
biliriz. Her bir yaklasimda belli bir gerceklik pay1 oldugu aciktir.
Bu ¢alismada daha ¢ok ‘asabiye’nin ‘kolektif kimlik’le iliskili bir
kavram oldugu noktasindan yola ¢ikalmaktadir.

Devletlerin ve siilalelerin yiikselis ve diisiislerinin, ‘bedevi’
topluluklarin ‘haderi’ toplumlarin iizerine iistiin gelmeleriyle
meydana geldigini ifade ettigi ‘asabiye teorisi'ne bir farkli yak-
lasim da E Gabrieli'den gelmistir. Gabrieli’ye gore Ibn-i Hal-
dun’'un modernize edilmesi anlamli degildir. Yazara gore ibn-i
Haldun tarihi yorumlamasina ve devlet doktrinine ‘asabiye’
kavramini temel yapmustir. Insan toplumunun temel bagi ve
tarihin giidiicii giicii bu kavramla aciklanmaktadir. ibn-i Hal-
dun bu kavramla ifade edilen olus sayesinde hegemonyalarin,
siilalelerin ve imparatorluklarin kurulabildigini diistinmekte-
dir.ibn-i Haldun'un, bu goriisiiniin gegerliligini ¢esitli toplum-
larda test ettikten sonra, mutlakiyetciligin dogus nedenlerinin
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temelinde, ‘asabiye’nin mutlakiyetcilik yoniinde kullanilma
siirecinin bulunmus olmasinin yattigini ifade ettigi, Gabrieli
tarafindan one suriilmektedir (Hassan, 1982: s. 37-38).

I. Erol Kozak, ‘asabiye’nin genel planda, bir toplulugun iiye-
lerinin hep birlikte miisterek bir degeri benimsemeleri ve bu
deger ugruna her tiirlii fedakarhiga hazir olarak ¢ekinmeden
one atilmalar1 oldugu halde; ferdi planda insan olmanin,
‘Allah’in yeryiiziindeki halifesi’ olmanin onuruyla ve hayatini
manalandiran tstiin bir degere sahip olmanin verdigi giicle
hiclesme, dagilma ve yabancilasmadan kendisini koruyan,
kendisine giiven duygusu olan, basarma azmi yiiksek, sahsiyet-
li ve hiir bir insan tipini simgeledigini belirtmektedir. Boylece
Ibn-i Haldun, protestan ahlaki ve onun olusturdugu insan tipi-
ni kapitalist sistemin gelisiminin temeli olarak alan Max Weber
veya kalkinmay: ‘basar giidiisii’ yiiksek insanlarin olusturdu-
gunu soyleyen McClelland gibi, psikolojik faktorii iktisadi gelis-
menin §ziine yerlestirmis olmaktadir. Ibn-i Haldun bir taraftan
insanlarin psikolojik yapilarinin, kisilik 6zelliklerinin sosyal ve
iktisadi yapiy1, gelismeyi etkiledigini ileri siirerken; diger yan-
dan da sosyo-ekonomik yapilarin fertlerin kisilik 6zelliklerini
etkiledigini ifade etmektedir. Meseleleri bu sekilde karsilikli
iliski ve etkilesim icinde ele almasi belki de onun en 6zgiin
yoniinii olusturmaktadir (Kozak, 1984: s. 119-121).

Ejder Okumus’a gore, Ibn-i Haldun'un ‘tavirlar nazariyesi'ne
gore, hiikiimdar ikinci asamada kendi ‘nesep asabiyesi’'ni yani
akrabasini ve kavmini ¢evresinden uzaklastirarak bir ‘sebep
asabiyesi’ edinir. Ve onlara ¢evresinde yeni gorevler verir. Kendi
‘nesep asabiyesi’'nden olanlar da hiikiimdara kars1 hale gelirler
ve firsat kollamaya baglarlar (Okumus, 2008: s. 39). Ibn-i Hal-
dun'un zimni (6rtiik) bir sekilde vurguladigi bir baska manevi
‘asabiye’ kavramini Erol Kozak ve Ejder Okumus ‘sebep asabi-
yesi’ olarak nitelendirmektedir. Bu ¢calismada da ‘sebep asabi-
yesi’ kavrami tercih edilmistir.
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Ibn-i Haldun ‘asabiye’yi ilk olarak ‘Mukaddime'de, bedevi
umranda ortaya ¢ikan bir olay ve boyle bir toplumsal 6rgiitlen-
me seviyesinde yasayan bir grubun distan gelecek tehlikelere
kars1 kendisini korumasinin ilkesi olarak ele almaktadir. Bedevi
umran seviyesindeki toplumsal 6rgiitlenmelerde ortaya cikan,
bu seviyede yasayan bir grubun iiyelerini birbirlerine bazi
yakinlik duygulari ile birlestiren, onlar1 dis bir tehlike karsisin-
da grubu birlikte savunmaya ve korumaya iten, ayrica bu grup
reisine kendisine kars1 duyulan biiyiik saygidan dogan temelde
‘ahlaki’ diyebilecegimiz otoritesini veren seye Ibn-i Haldun
‘asabiye’ adim1 vermektedir. Bu yakinlik duygusunun temeline
de esas olarak yakin veya uzak bir kan baghligini, yani biyolojik
bir olay1 koymaktadir.

Bununla birlikte ibn-i Haldun bu kelimeyi de umran kelime-
sinde oldugu gibi yine esash baz1 degisikliklere ugratmaktadir.
Bu onun ‘asabiye’yi 6zellikle soyutlastirarak 6ziinde toplumsal
bir olay, yani ‘toplumsallik’ (sociabilite) aciklamak {izere sosyo-
lojik bir kavram olarak belirleme yoniinde gosterdigi cabasinda
ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan onun bu duygunun temeline
kan baghligin1 asan bazi unsurlar1 koymak yoniinde bir ¢abasi
oldugu da goriilmektedir. Burada ‘asabiye’, grubun iiyelerini bir
arada tutan bir toplumsallik faktorii olarak ele alinmaktadur. iste
bu temel 6zelligi onu, Ibn-i Haldun'un genis ve tiiremis anlami
ile ‘her tiirli toplumsal birim'de, tiyelerini birbirlerine yaklasti-
ran, bu iyelere ‘biz’ bilincini veren, dolaysi ile toplumu miim-
kiin kilan bir ilke olarak gérmesini de saglamaktadir. Bu nokta-
dan hareket eden Ibn-i Haldun, bedevi umran seviyesinde yasa-
yan kabileler gibi -cagdas deyimle- her tiirlii ‘cemaat’ tipi top-
lumsal orgiitlenmelerde, onlart miimkiin kilan bir ‘asabiye’nin
varligini kabul eder gibidir (Arslan, 2009: s. 98-99).

Ibn-i Haldun ‘asabiye’ analizinde ‘kabile’ veya ‘asiret’ toplum-
sal biriminden hareket etmekle birlikte, bunlar icindeki ‘aile, beyt’
sayis1 kadar bagimsiz ‘asabiyeler’in de varligini kabul etmektedir.
Devletin olusum siireci ile ilgili olarak ibn-i Haldun'un verdigi
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aciklamaya gore bu bagimsiz aile ‘asabiyeler’i birbirleriyle iliski-
ye girdiklerinde, en kuvvetli ‘asabiye’ye sahip olan aile diger aile-
leri etkisi altina almakta, yenilenler yenenin ‘asabiye’sini benim-
seyerek, ona katilarak daha biiyiik bir birim, yani s6zii edilen
kabileyi meydana getirmektedirler. Farkli ‘asabiye’ler de birbirle-
riyle karsilastiklarinda ve c¢atistiklarinda, daha kuvvetli ‘asabi-
ye'ye sahip olan kabile digerlerini sindirmekte, béylece bu kabi-
lenin baskanlhiginda bir kabileler konfederasyonu olusmaktadir
(ibn Haldun, 1996: C. 2, s. 311-314).

Ibn-i Haldun aileden baslayarak, kabile, kabileler birligi,
devlet sahibi ile devlet gorevlilerinin meydana getirdigi grup
gibi toplumsal birimlerde cesitli ‘asabiye’lerin varligini kabul
etmektedir. Ummet gibi (ruhani bir temele dayandirilan) en
genis bir toplumsal birimde dahi bir ‘asabiye’nin varligindan
sOz edilebilir (Arslan, 1997: s. 115-121).

‘Asabiye’yi olusturan giiciin, bir sekilde yiiksek bir deger ve
inanci ifade eden psikolojik bir motif ve bir ideal oldugu anla-
silmaktadir. Bu deger ‘nesep asabiyesi'nde, bir siilale, kabile
veya kavmin tistiinliigli inancina dayandigi halde, ‘sebep asabi-
yesi'nde, bir degerler, inanclar sisteminin (din, ideoloji) ytice-
ligi hususunda beslenen inanca dayanir. ibn-i Haldun tarihte
daha cok nesep esasina dayali ‘asabiye’ goriilmekle beraber,
Islamiyet’in ortaya cikisindan sonra bu cesit ‘asabiye’nin terk
edilerek din ve inancg esasina dayali ‘sebep asabiye’sinin agirlik
kazandigini ve bunun daha giiclii oldugunu ifade eder. Ayni
zamanda bir dinin yayilmasi icin kuvvetli bir ‘nesep asabiye-
si’nin varligini da gerekli goriir (Kozak, 1984: s. 58-60). Bir baki-
ma Ibn-i Haldun ‘nesep asabiyesi’ ile ‘sebep asabiyesi’nin birbi-
rini biitliinledigini diisiinmektedir.

‘Asabiye’ Ibn-i Haldun tarafindan tamamen sosyolojik bir
kavram olarak ortaya atilmaktadir. Devlete gotiiren; ‘asabi-
ye'nin varligi ise, devleti ¢ozdiirecek olan da onun ortadan kal-
dirilmasi olacaktir. Bir liderin kisisel 6zellikleri ne olursa olsun
arkasina grubunu yani ‘asabiye’yi, almadig1 takdirde basaril
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olmasi1 miimkiin degildir. Ibn-i Haldun daha sonra ‘asabiye’'nin
hedefi olan miilkten (bugiinkii ulus-devletin esdegeri olarak
goriilebilir) bahseder. Egemenlik, yaptinnm ve zor kullanma
giicli miilkiin temel unsurudur, Miilk'te mali ve askeri unsurlar
on plana ¢ikmaktadir.

B. IBN-i HALDUN’A GORE DEVLETIN ASAMALARI

Ibn-i Haldun'da devlet, sehir umraninin suretidir ve onun icin-
deki her tiirlii faaliyetin varlik ve gelisim sartidir. Devlet ve sehir
umram (uygarlik anlaminda) karsiikli olarak birbirini etkiler
(pozitif ya da negatif olarak) ve doniistiiriir. Devletin bes donemi
vardir: Kurulus (zafer), istibdat, rahatlik, baris ve israf evreleri.

Sehir umraninda, bedevi umranindan farkl olarak ticari ve
ekonomik faaliyetler gelismistir. igb6liimii, uzmanlasma, tire-
tim ve verimlilik artmistir. Daha 6nce goriilmeyen yeni kurum-
lar ortaya cikar. Gliglii bir biirokratlar ziimresi belirir (Arslan,
1997: s. 130-143).

Ibn-i Haldun, toplumlarin gelismesinin i¢ diyalektigi ile ilgili
olarak isboliimiine biiyliik 6nem veriyor, milletleri ve sosyal
bicimleri ekonomik iiretim tarzlarina gore siniflandirtyor (Gara-
udy'den aktaran Hassan, 1982: s. 71) Yine Ibn-i Haldun bir insa-
nin karakteri, orf, 4det ve aligkanliklardan ileri gelir, yoksa onda
dogustan bulunan 6zelliklerden degil, der. Ayrica farkl kavimle-
rin orf ve adetlerindeki, kurumlarindaki farkhiliklar, bu kavimle-
rin gecimlerini saglayis tarzlarina baghdir diye ekler (Hassan,
1982: s. 71). Kazancin kaynag@: da emektir (Arslan, 1997: s. 154).

Ibn-i Haldun uygarhigin ¢6kiisiinii, miilkiin ortadan kalkma-
sin1 da ‘asabiye’, ekonomi ve ahlakla iligskilendirmektedir. Miilk-
teki ¢ozililmenin iki esastan kaynaklandiginm yazar: Biri ‘kudret’
ve ‘asabiye’ ve bunlarin ifadesi olan ‘askerler'dir; digeri bu
askerlerin ve miilkiin ihtiyac gosterdigi seylerin ayakta durma-
sini saglayan ‘paradir. Yine ibn-i Haldun, sehir insaninm tasvir
etmek istediginde, onlarin kisilik 6zelliklerinden harislige, gurura,
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bencillik ve israf gibi kimi olumsuz 6zelliklerine vurgu yaparken,
bedevi insanlarin fiziki ve moral bakimindan daha giiclii kimi
ozelliklerinin oldugunu iddia etmektedir. Siyasi otoritenin zayif-
ladig1, devlet kurumlarinin ¢6ziildiigii, ekonomik diizenin
bozuldugu bir sonraki devre geldiginde, biitiin bu olumsuz
sonuglar aciga cikar. Devlet artik uyruklarini ne kendi icinde ne
de kendi disinda ortaya cikan tehlikelere karsi koruyamamakta-
dir. Devletin kendisi adil olmamaya baslamistir. Mahkemeler bir
zuliim araci haline gelmistir. Ote yandan halkin kendisi de
bozulmustur, bireycilesmistir. Ahlak disihik da yayginlasmistir.
Insan tabiati da tam bir soysuzlagsmaya ugrar. Béyle bir toplu-
mun devam etmesi imkansizdir, ¢cokiis kacinilmazdir (Arslan,
1997: s. 140-165). Goriildiigii gibi Ibn-i Haldun'un kimi gériisle-
ri yasadigl cagin hakim duygularim yansitan bir tarihsellikle
kayithdir hatta kimi zaman ‘6znel’ de olabilmektedir. Bununla
beraber devletlerin ahlak anlayisinin devletin gec¢irdigi asamala-
ra bagh olarak sekillendigini vurgular ve ahlakin dogal olarak
icinde bulunulan ortama bagh oldugunu da ifade ederek ‘nes-
nelligini’ de ortaya koyar (Ibn-i Haldun, 2004: s. 249).

U. Hassan'a gore diisiiniiriin devletlerin son bulduklarini
belirtmesi ile Batida yaklasik besyliz yil sonra gelistirilen
‘dontigsel’ (cyclic) teoriler arasinda benzetmelere girisilmesini
anlamh kilacak bir sebep bulunmaz. Diistiniir, devletlerin son
bulmasinin belirli kosullar altinda gerceklestigini acikca belirt-
mistir. Bu sonuca gézlemle ve elestirel yolla edindigi bilgilerle
varmistir. Amact belirli bir siyasal gelisme icin rasyonalizasyon
ya da megrulastirma degildir. Ibn-i Haldun tarihsel gerceklige,
tarihsel kanunluluklar1 ortaya koymak tizere gercek¢i ve goz-
lemci bir tavirla bakmugtir. ibn-i Haldun devletin esaslarini ve
mahiyetini de devletin degisimini gézleyerek kurmustur (Has-
san, 1982: s. 297-299).

Ibn-i Haldun'un ‘tavirlar (asamalar) nazariyesi’ tarihi-top-
lumsal varlik alanini nasil algilladigini géstermesi bakimindan
anlamhdir. Ona gore ‘asabiye’nin miisterek gayretiyle bir devletin
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‘kurulus ve zafer asamast’ gerceklesir. Zafer ve birlik asamasi gii¢
ile birlikte iyi ahlak neticesinde ortaya ¢ikar. ikinci safha ‘giiciin
sahsilesmesi’ donemidir. Bu safthada iktidar bir kisinin ya da aile-
nin tekelindedir. Tabii olan bu durum iktidarin béliinmeyi kabul
etmemesinden kaynaklanmaktadir. Siyasi istikrarin saglandigi
liclincii asama ise vergilerin diizenli toplanmasi neticesinde
‘imar’ donemini kapsamaktadir. Servet edinme ve yliksek bina-
lar yapma bu dénemdedir. Dordiincii devre ‘sulh ve istikrar’ dev-
residir. Devlet i¢ ve dis iliskilerinde muhafazakar bir yol tutar.
Son devre ise ‘¢coziilme ve yok olus devresi'dir. Tktidar sahipleri
keyfilik batakligina saplanip kalirlar, hem siyasi hem sosyal yap1
kokusur. Ahlaki yapilar tiikenirken ‘asabiye’ de ortadan kalkar.
Ibn-i Haldun’a gore tiim bu siiregler zorunludur ve dongiiseldir.
Ibn-i Haldun'a gore bir devletin tiim eserleri o devletin ashindaki
kuvveti nispetindedir (ibn-i Haldun, 2009: s. 399-402).

Ibn-i Haldun'un ‘asabiye modeli’, miilkiin evreleri ve uygar-
ligin ¢okiisii gibi yaklasimlari, ¢ok ilging bir bicimde ‘Osmanh
Devleti'nin tarihsel gelisim siireci ve nihayetinde yikilisa dek
giden asamalari ile paralellik arzetmektedir. Ve hatta ‘Osmanlh
Devletinden’ sonra ‘Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulmasi da bir
‘asabiye’nin, sosyo-ekonomik ve politik diizenin, ¢ok degisik i¢
ve dis nedenler sonucunda cokiisii ve yerine ‘yeni bir asabi-
ye’'nin - yeni bir 6nder ve toplumsal grubun kurulmas: anla-
minda - kurulusu olarak degerlendirilebilir. Tabii burada ‘asabi-
ye'yi, kolektif kimlik tasarimi ve toplumsal seferberlik sonucun-
da ulus-devletin kurulmasina yol acan kadroyu ve ideolojiyi
kapsayacak sekilde yorumluyoruz.

Insanlar arasindaki iligkileri diizene koyacak ve onlarin bir-
birlerine haksizlik yapmalarini engelleyecek bir diizene ihtiyac
bulunmaktadir. Devlet (hiikiimdarlik) insanlar i¢in dogal bir
durumdur. Her ‘asabiye’ devlet ve hiikiimdarlik anlamina gel-
mez. Devlet ve hitkiimdarhiga sahip olan ‘asabiye’ halka, insan-
lara hakim olur. Onlar1 kendisine boyun egdiren, vergileri topla-
yan, sinirlart koruyan ve kendisinin iizerinde boyun egecegi
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bagka bir kudret olmayandir (ibn-i Haldun, 1997: s. 472-473; Ibn-
i Haldun, 2004: s. 265-266). Devletin ortaya cikmasi kan ve soy
bagina bagh ‘nesep asabiyesi'nden ¢ok daha farkli bir durumdur.
Burada devletin egemenligi ve bagimsizligina da vurgu vardir.
‘Nesep asabiyesi'nden devlete gecis siireci, ¢ok farkh akla uygun
sebeplerin bir araya gelmesiyle miimkiin olabilir. Devleti hiikiim-
darla nitelemesi, onun organizmaci yaklagiminin bir neticesi ola-
rak degerlendirilebilecegi gibi insanlarin disinda bir devletin var
olamayacagi diisiincesine de dayandirilabilir.

‘Asabiye’ kavraminin kullanimina benzer bir tanimlamay1
‘toplumsal cevrim’ (cycle) ifadesiyle Emile Zola'da da gérmek-
teyiz. Zola'ya gore ‘toplumsal ¢evrim’ yasam cevrimiyle 6zdes-
tir. Insan viicudunda oldugu gibi toplumda da gesitli organlari
birbirine baglayan bir dayanigsma vardir. Bir organ ciiriirse bu
bagka organlara da yansir ve cok karisik bir hastalikla neticele-
nir. Bu bilimsel anlayis Zola’y1 insan viicuduyla insan toplumu-
nu 6zdeslestirme noktasina gotiirdii (Lukacs, 1987: s. 115).

Devlet ve yonetim, hiikiimdar ile uyrugu arasindaki yani
taraflar arasindaki karsiliklh iliskinin tayin ettigi nisbi islerden-
dir. Devletin halkina kars: sert ve kati1 olmasi ona zarar verir ve
diizeni bozar. Idarecilerin kendi tebaasina (baghlarina) bolluk
ve refah icinde bir hayat saglamasi ve onlar1 korumasi gerek-
mektedir. Sefkatli ve merhametli olunmali ve iyi davranilmali-
dir. Halkin, insanlarin kaldiramayacag: sorumluluklar onlara
yitklenmemelidir. Burada ibn-i Haldun, Hz. Muhammed’in “En
zayifimizin yiiriiyiisiine gore yiiriiyiin” s6ziinii aktarir (Ibn-i Hal-
dun, 1997: s. 474-477; Ibn-i Haldun, 2004: s. 267-268). Burada
halkin mevcut verili durumunun temel alinmasi gerektigi goz-
lenmektedir. Bir zincirin kuvvetinin en zayif halkasinin kuvve-
tiyle olctilecegi bilinen hususlardandir. Zincir zayif halkadan
kopacag gibi bir sistemin, devletin giicii ve kuvveti de halkin,
sade vatandaslarin, zayiflarin, yoksullarin, mahrumlarin ve
magdurlarin durumuna baghdur.
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Kahir ve galibiyetle, kuvvet ile devletin basina gecen yone-
timler halktan yiiz cevirerek haktan ve gercekten uzaklasirlar ve
insanlan fakirlige ve yoksulluga diisiiriirler. Akilc1 bir siyasetle
hukuk ve kanun hakimiyeti saglanmali ve akilc1 bir yaklasimla
insanlarin yararina olan seyler gerceklestirilmeli zararina olan
seyler de onlardan uzaklastinlmahdir (Ibn-i Haldun, 1997: s.
478-481; Ibn-i Haldun, 2004: s. 269-270). Buradaki akilci siyaset
yaklasimi ‘siyaset-i akliye’ giinlimiizde de ortak akil ve iletisim-
sel akil gibi yaklasimlarda kendini ortaya koymaktadir. Yani
yoneticiler, yonetilenleri, yonetim siirecine dahil edecek bir
kivam ve olgunluk sahibi olmalidirlar.

Nesep ve akrabalik baglar cok az kimsenin disinda insanlar
icin tabii bir durumdur. Nesep bag: aslinda hakikati olmayan
vehmi bir seydir. Faydasi da insanlar arasindaki birlesmeyi sag-
lamaktan ibarettir (ibn-i Haldun, 2004: s. 171).

Burada ‘nesep asabiyesi'nin vehmi bir sey oldugu vurgula-
nirken ddeta ‘hayali cemaat’ yaklasiminin 6ziine 1s1ik tutulmak-
tadir. Toplum yasaminda insanlarin aligkanliklarinin 6énemi
biiyiiktiir. ibn-i Haldun “insan aliskanliklarinin ogludur, onun-
la alisip kaynasmistir” demektedir (ibn-i Haldun, 1997: s. 314).
Bu sézle ibn-i Haldun insanin alistigi bir durumun giderek
onun karakteri haline déniisecegini vurgulamaktadir.

Yine Ibn-i Haldun ilging bir sekilde ¢ok fazla kabile ve ‘asa-
biyeler’'in bulundugu yerlerde kuvvetli ve devaml bir devletin
az goriilecegini vurgulamaktadir. Farkli goriis yonelis, cesitli
arzu ve dilekler dolayisiyla her bir goriis ve yonelisin diger
goriislerle miicadele etmesinden dolayi, devlete karsi isyan ve
ihtilaller hig eksik olmaz (ibn-i Haldun, 1997: s. 417; ibn-i Hal-
dun, 2004: s. 231). Burada Ibn-i Haldun'un ‘nesep asabiye-
si'nden ‘sebep asabiyesi'ne gecise vurgu yaptig1 diisiiniilebilir.

Siirec icerisinde devletin bedevilikten yerlesik hayata dogru
gecisi s6z konusudur. Medeniyet servet ve nimetin, bolluk ve
genisligin bir neticesidir. Medeniligin aciga cikisi liiks ve rahat-
lik biciminde olmaktadir. Bu ise zenginlik, servet ve imkanlara
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baghdir. Bunlarin her biri devletin biiytikliigline ve giiciine gore-
dir (ibn-i Haldun, 1997: s. 441; ibn-i Haldun, 2004: s. 246) Burada
ekonomik imkanlar ile siyasal giic arasindaki karsilikli etkilesim
ve korelasyonu ortaya koymaktadir. Bir bakima ekonomik bagim-
sizlik olmadan siyasi bagimsizlik s6z konusu olmayacaktir.

Diinyanin en meshur Eyyubi dénemi tarih arastirmacilari
olan M.C.Lyons ve D.E.PJackson, Selahhadin-i Eyyubi'nin
Misir’a yerlesmesinden onceki siyasi karisiklikla iliskili olarak
“Ibn-i Haldun'a gore, asabiyenin zayiflamasinin ardindan gel-
mesi kag¢inilmaz olan dejenerasyonun ornegi olabilirdi” derken
bu tezde ileri siiriilen ilgin¢ bir noktaya temas etmis oluyorlar-
d1. Selahaddin ordusunun ¢ogunlugunu meydana getiren Tiirk-
ler ve Kiirtlerle birlikte dogal olarak, daha doguya dogru uzanan
bir Islami agirlik merkezi diisiinmiis olabilirdi (Lyons, Jackson,
2006: s. 72-73).

Burada Selahaddin-i Eyyiibi'nin annesinin Tiirk babasinin
Kiirt kokenli olmasinin avantajini da kullanarak hem ‘nesep
asabiyesi'ni —Tirkliik ve Kiirtliitk unsurunu devreye sokabilme
maharetini gostermek— hem de ‘sebep asabiyesi'yle o ddnemin
hakim kiiltiirel kodu ve ortak akh kapsaminda Islam Dini'nin
birlik hedeflerini biiyiik bir ustalikla harekete gecirebilme yete-
negine sahip oldugunu goériiyoruz.

Misir'daki basarili yonetimini takiben Selahaddin ileriki saf-
halarda asama asama Yemen, Hicaz ve Suriye'yi de bugiinkii
dogu, giineydogu Anadolu’yu da topraklarina katarak Kudiis'ii
bir yiliztiglin tas1 biciminde biitiiniiyle i¢ine alacak sekilde cev-
relemisti. Kardesi Turan Sah Yemen'den Suriye’ye gelince yapti-
81 konusmada Kuran-1 Kerimden alintiyla “Ben Yusuf'um bu da
kardesim” diyerek hitabina basladi (Lyons, Jackson, 2006: s.
131). O donemin arsiv, belge ve el yazmalarina varincaya kadar
genis bir arastirmayi yiirliten bu yazarlar ilgin¢ bir noktaya
daha vurgu yaparak, Frenklerle yeni bir harbe cikilacagi esnada
Memliikler Selahaddin’e Kudiis'te ya kendisinin ya da ailesin-
den birinin kalmasinda 1srar ediyorlardi, ¢iinkii aksi halde “ne
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”

Kiirtler Tiirklerden ne de Tiirkler Kiirtlerden emir almazdi
diyorlard: (Lyons, Jackson, 2006: s. 426-427). Selahaddin’in
basarisini, farkli unsurlari bir araya getirmedeki bilgelik, incelik
ve ustalikta ve insan tabiatiyla uyumlu ¢6ziim ve alternatifleri
miimkiin kilacak uygulamalarda aramak gerekir. 1187 Hittin
Savasi’'ndan sonra Kudiis'iin Miisliimanlar tarafindan yeniden
aliabilmesi bu stratejik yonetim ve taktik adimlarla ancak ger-
ceklestirilebilirdi.

Selahaddin fakir Miisliimanlara, Hristiyanlara ve Yahudilere
esit olarak dagitilmak iizere vasiyetnamesinde miraslar ayir-
mist1. Boylece, biitiin insanlarin kardes olduklarini, onlara yar-
dim etmek icin inanglarim degil, 1stiraplarini goz oniinde tut-
mak gerektigini anlatmak istemisti (Voltaire, 1975: s. 62).

XIX. Yiizyilin ikinci yarisinda vatan ve hiirriyet kavramlari ile
birlikte din ve modernligi de birlikte ele alan bireysel ve top-
lumsal ilerlemenin ve gelismenin unutulmaz simalarindan Na-
mik Kemal 1885'te Istanbul'da yazdigi ‘Evrak-1 Perisan’ adl
eserinde Selahaddin’le ilgili olarak; onun kendisini ilim ve irfan
sohbetlerine vermesi ahlaki, adaleti, yetenegi ve aziz hatirasiyla
ve diinya devletini bir golgeye benzeterek halki ve insanlariyla
biitiinlesmesini vurgular ve onun biitiin ¢abalarinda halkinin
refah ve saadetini saglamaya yonelmesine, biiylik bunalimlar
karsisindaki saglam durusuna ve cikis yollar1 bulmadaki maha-
retine isaret eder. Onun unvan-1 azametinin (azametli tinvani-
nin) diinyanin yedi harikasinin s6hreti gibi diinya durdukca
baki oldugunu belirtir (Kemal, 2010: s. 29-77).

Namik Kemal'in de gayet ustaca tasvir ettigi gibi aslinda Ttir-
kiye'nin iizerinde bicimlendigi cografya ve kiiltiir kan, soy ve dil
baglarinin ¢ok iizerinde bir ¢esitlilik ve zenginligi iceren ve ‘asa-
biyeler’ arasindaki geciskenligi miimkiin kilan bir ortak akil, bil-
gi, gorgii ve nezaket cercevesi sunmaktadir. Namik Kemal belki
de ustaca kurtulusun yeniden sadelik, tabiilik, samimiyet ve tec-
riibeyle koklere doniisii icerecek, ama cagi da yakalayacak bir
biitiinciil bakis agisinin kéklesmesinden gegctigini gérmekteydi.
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C. NESEP ASABIYESI VE ETNIK MILLIYETCILIK
ILISKISININ DEGERLENDIRILMESI

Etnik kimlik (ethnicity) kisinin ait oldugunu diistindiagi
etnik grubuna, kiiltiirine ya da kokeninin bagl oldugu yere
kars1 hissettigi baglilik, sadakat ve benzeri duygulardan olus-
maktadir. Siyasal ayrim ve boliinmelerle etnik ayrilma ve
boéltinmeler ortiistiigii takdirde bu durum etnik grubun hareke-
te gecmesi icin (mobilisation) 6nem arz edebilir. Etnik kimlikle
akrabalik bag: kabilecilik, etnik yakinlhk ve etnik milliyetcilik
yakindan iligkilidir (Eades, 1999: s. 252).

Ulusalciliga ait aciklamalarda oldugu gibi etnik ulusalcilikta
da primordialistler (ilkciler) ve aracsalcilar olmak {izere iki ana
grup s6z konusudur. Primordialistler etnik kimligi insanlik
durumunun verili bir niteligi olarak goriip etnik kiiltiirel 6zellik
miicadelesini de bu baglamda evrensel bir egilim olarak deger-
lendirirler. Aragsalcilar ise, etnik topluluk ve uluslar1 tasarlanmais
kurgular olarak ele alirlar, etnik alg: ve ulusal duygulariysa icin-
de bulunulan ortama bagh olarak goriirler. Aidiyet ve baglilik
sinirlari, algillayan kisinin iginde bulundugu ortama ve zemine
gore sekillenmektedir. Primordialistlere gore ‘ethnie’ kavrami
kadim kaynaklarda Misir ve Asur yazitlarinda Eski Yunan yazila-
riyla Incil'de de gecen bir tabirdir. Dolayisiyla etnik kiiltiirler
insan hafizasinin kalic1 bir niteligidir. Aragsalcilara gore ise etnik
kiiltiir akiskandir ve yonlendirilebilir. Elitin giic, zenginlik ve
iktidar miicadelesinde kullandiklari, davalar ugruna seferber
ettikleri bir aracgtan ibarettir. Cagdas kosullarda yasanan mut-
suzluklar ve gerilimler etnik milliyetciligi alevlendirebilmekte-
dir. Kendi cemaat koklerini arayan entelektiiel kesimin etnik bag
ve hatiralarim1 koruyabildigi ya da yeniden kurgulayabildigi
durumlarda ve de mevcut niifusun etnik dislama ile birlikte
biirokratik ayrimciliga maruz kaldigi durumlarda elaltinda bulu-
nan herhangi bir mit, efsane ve sembol {izerinden etnik kimlik
olusumu, etnik milliyetcilikle birlikte patlamaya hazir bir giic
olarak kendini gdsterebilmektedir. Smith’e gore, etnik ulusalci
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hareketler arasindaki karsilasma Afrika ve Asya'nin genis bolge-
lerini alt-list etmeye; ¢ogu yeni devletin siyasal yasamini belirle-
meye, hem eski hem de yeni devletlerin yonelim ve karakterleri-
ni etkilemeye devam etmektedir (Smith, An., 1999: s. 254-257).

Smith’e gore millet ile etni (etnik topluluk) arasinda tarihsel
ve kavramsal bir cakisma s6z konusudur ve etnik bir kdken
olmadan millet olma siireci yarim kalirdi. Millet'in yiikselisi
olgusu bircok etnik unsur icin millet olabilme ideali noktasinda
verimli bir toprak yaratmistir. Bati diinyasindaki devrimler (mil-
let olusumu dahil olmak iizere) ‘feodalizm'den ‘kapitalizm’e
gecis siireci iginde daha uzun bir siirecte gerceklesmistir. Ulkesel
(territorial) acidan merkezilesme dayanigma kiiltiirel standart-
lagmayla birlikte el ele ilerlemistir. Cografi acidan iilke sinirlari
yeni bir toplumsal formasyona zemin hazirlamistir. Ayni zaman-
da millet kavraminin olusumunda kanunlar ve yasal kurumlarin
ortaya ¢tkmasi da ortak kodlarin, temel hak ve gorevlerin tektip-
lesmesini de beraberinde getirmistir. Batida daha territorial (yurt
temelinde) milliyet bagiyla birlikte vatandashk temeli iizerinde
yiikselen bir millet formasyonu s6z konusuyken daha doguda
Bulgaristan, Hirvatistan, Macaristan ve Polonya civarinda millet
olusumunda etnik kavramlar daha 6nemli rol oynamistir (Smith
An., 1996: s. 129-144). Connor da milletin etnik kompozisyonu
goriilmeksizin tanimlanamayacagini milletin ortak bir soya
dayandiklar1 mitine inanan genis bir aile oldugunu séylemekte-
dir. Gellner de etnisitenin kendi varligina giivenmenin 6tesinde,
kendisine ayrica bir politik sinir da talep ettigi zaman siyasalla-
sarak milliyetcilige yol actigini soylemektedir (Connor ve Gell-
ner’den aktaran Altuntas, 2004: s. 173-174).

Modernistlere gore milliyetcilik diisiincesi kapitalizm, sana-
yilesme, biirokrasi, kitle iletisimi ve sekiilerlesme gibi modern
giliclerin bir {iriintidiir. Modernitenin tabii bir unsuru ve
modern devletin yiikselisinin kacinilmaz bir neticesidir (Smith,
1995: s. 35). Modernist yaklagim milliyetgiliklerin; hizh degisim
ve donilisiim yasayan toplumsal yapidaki kiiltiirel degerlerin



228 MEHMET Hi$YAR KORKUSUZ

tahribi ve kitlesel, toplumsal degisimin yikici etkilerinin deneti-
mi icin devlet ve sivil toplum arasindaki boslugu dolduran,
yabancilasma sorunununda képrii islevi géren ve devlet top-
lum ayrilig1 meselesini ¢c6zmeye calisan bir tamponlayici sis-
tem oldugu varsayimindadir.

Smith, bir grubun onciiliiglinde gerceklestirilen milliyetgili-
gin bagimsizlik ve kendi kendini yonetme (self-government)
hedefine ulasmak icin diizenlenmis olan bir ideolojik hareket
oldugunu o6ne siirer. Bu noktada milliyetciligin siyasal niteligini
kaybetmesi durumunda kiiltiirel ve folklorik bir nitelik olarak
gecmisle bagini romantik diizeyde siirdiirecegini savunur. Nor-
mal sartlar altinda etnik grup bir devlet talebinde bulunmaz.
Etnik hareketin lideri boyle bir talepte bulunursa bu durum
kendi kendini yonetmenin (self-government) 6tesinde milletin
kendisini insa etmesi siirecine de ulasabilir. Etnik topluluk
biiyiik 6lciide gercek siirecleri yansitirken ve farkli etnik unsur-
larin birbirleriyle etkilesimlerini ifade ederken millet icin ortak
bir tarih, mitler, destanlar ve kahramanlar olusturulur. Millet
olusumundaki bir siyasal ideoloji konumunda bulunan milli-
yetcilik zorunlu olarak etnik siirecleri yansitmaz, kurgulanan ve
yaratilan yeni bir tarih s6z konusu olur. Ermeni ve Yahudilerde
oldugu gibi tarihini diaspora lizerine kuran milletler de vardir.
Atatiirk’'iin Stimerbank veya Etibank gibi isimlendirilmelerle
yapmaya c¢alistig1 da ortak soyun kurgulanmasi ¢abasidir. Gell-
ner’in de milliyetciligin milletlerin 6z bilin¢lerinin bir uyanma
siireci degil yeni bir icat olarak 6nceden var olan kiiltiirel toplu-
luklarin milletlere doniistiigiinii sOylemesi bu baglamdadir.
Neticede etni, bir ortak soy miti, paylasilan hatiralar ve kiiltiir
ile dayanisma duygusuna sahip sosyal bir gruptur. Millet ise
ortak bir kiiltiirdi, tarihi, ekonomiyi, yasal hak ve gorevleri pay-
lasan teritoryal (iilkesel, siyasi cografyaya ait) bir birimdir. Boy-
lece milliyetcilik; temelde ekonomik, yasal ve teritoryal unsur-
lar icermesine karsin yeri geldiginde elitler araciligiyla etninin
paylasilan ortak soy, kiiltiir ve tarih anlayisin1 ¢ogu zaman farkl
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bir sekilde kurgusal olarak kullanmakta ve milletteki dayanigma
duygusunu desteklemektedir (Smith, Maiz, Vasary ve Gellner'den
aktaran Altuntas, 2004: s. 177-178).

XX. Yiizyilda en cok tartisilan milliyetcilik tiirii etnik milliyet-
ciliktir. Klasik liberal milliyetcilikten etnik milliyetcilige gecis
siireci hala tartisilmaktadir. Hobsbawm etnik milliyetciligin
tarihsel olmayan -biiyiik 6l¢tide Dogulu milletlerin ¢ogalmasiy-
la- ortak kdken vurgusunun (soy, dil, din gibi) millet olmanin
belirleyici 6lciitii haline gelmesiyle birlikte ortaya ¢iktigini ve
ayrilik¢t bir nitelikte oldugunu 6ne siirmektedir (Hobsbawm,
1995: s. 126). Sivil milliyetcilik ise belirli bir toprak parcasi tize-
rinde yasayan insanlarin ortak giivenligi, temel haklar ve 6zgiir-
liikkleri planinda tanimlanmakta ve kiiltiirel olarak notr siyasi
olarak ise kapsayici karakterde goriinmektedir. Demokrasi ve
vatandaslik ideallerine de uygun bir format bicimindedir. Ancak
Fransa ve Amerika dahil hemen hemen tiim devletlerde kiiltiirel
olarak notr kalinamadigi, vatandaslara belirli bir tarih, dil, mit
ve semboller biitlinliniin empoze edilmeye calisildig1 goriil-
mistiir. Akla ve karsilikli ¢ikarlara dayal devlet-vatandas iliskisi
yeterli olmamis sadakat ve baghhgin giiclendirilebilmesi icin
gerekli duygusal unsurlar etnik koken, dil, din, kiiltiir gibi fak-
torlerden saglanmaya calisilmistir (Altuntas, 2004: s. 179).

Sivil milliyetcilik ve etnik milliyetcilige dair aciklamalar, haya-
tin ve tarihin teorileri astg1 gercegiyle uyumlu bir 6zellik arz
etmektedir. Ornegin Bati'da Katalan milliyetciligi 1850’lere Bask
milliyetciligi ise 1880’lere kadar geri gider ve Dogu'daki etnik mil-
liyetcilik dalgasindan 6ncedir (Hobsbawm, 1995: s. 131). Dolayi-
styla etnik milliyetciliklerin tarihsel olmayan Dogulu halklarda
ortaya ciktig1 tezi sarsinti gecirmektedir. Zaten belki de milliyet-
cilik tartismalarinda en 6nemli olan nokta gercege iliskin durum-
larin ve gercgeklerin birbirleriyle tamamiyla mutabik olmamasiyla
karakterize olmasidir. Bu da her ideoloji gibi milliyetcilikte de
‘sikici gercekligin’ bir 6teleme, askinlik ve kutsallik halesiyle cev-
relenmesi gereksinimiyle paralel isleyen bir siirectir.
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Dogudaki ilk etnik milliyetcilik dalgasi I. Diinya Savasi sonra-
st kendi kaderini tayin hakkinin yayginlasmas (self determina-
tion) neticesinde ¢ok uluslu imparatorluklarin yikilmasiyla dog-
mustur. fkinci dalga Avrupanin sémiirge yonetimlerinde
II.Diinya Savasi’'ndan sonra Nijerya ve Hindistan gibi tilkelerde
sahile vurmustur. Ugiincii dalga 1960’lardan 1980’lere kadar
siiren ve bagimsizhigini kazanan eski somiirge devletlerinde
-Hindistan'daki Pakistan ve Pakistan'daki Banglades ayrihiginda
oldugu gibi- tezahiir etmis ve son olarak 1980 sonras1 ve 1990’la-
rin baglarindan itibaren Berlin Duvari’nin ve Sovyetler Birli-
gi’'nin yikilisinin ardindan eski Sovyetler Birligi ve Balkanlarda
ortaya cikan dordiincii etnik milliyetgilik dalgas1 s6z konusu
olmustur (Smith ve Nagel'den aktaran Altuntas, 2004: s. 180).

Bir bakima hem sivil milliyetciligin hem de banal ve asag1 bir
milliyetcilik tiirii olarak goriilen etnik milliyetciligin, Bat1 kay-
nakli oldugu goriilmektedir. Her kopyalamada goriilen orjina-
linden ayrilma ve siliklesme 6zelligi, Dogu'da goriilen milliyetgi-
lik tiirlerinin Bati’'dan farkli bir gériintii vermesine yol agmakta-
dir. Ramon Maiz'in milliyetcilikleri tanimlarken kullandig ter-
minoloji de dikkat cekicidir: organik, kiiltiirel ve cogulcu milli-
yetcilik. Organik milliyetcilikte otoriter, xenefobik (ksenofobik,
yabanci diismanhgiyla karakterize) ik, dil, din, gelenek gibi
unsurlarla etnik yap1 ortaya konulabilir ve ulus dogal bir varlik
kabul edilir. Kiiltiirel milliyetcilikte etnisite yine millet kavrami-
nin kalbindedir ancak daha liberal ve kiiltiirel niteliktedir. Milli-
yetcilik etnisitenin biyolojik ve determinist unsurlarindan arin-
dirllmaya calisilir. Cogulcu milliyetcilik de milliyetgilik kavrami-
n1 demokratiklestirir ve kardes topluluklari da bir araya getire-
rek milli topluluk icinde yeniden bir siyasal topluluk olusturma
yoniinde formiile eder (Maiz'den aktaran Altuntas, 2004: s. 180).

‘Nesep asabiyesi'ni organik milliyetgilikle bir dereceye kadar
iliskilendirmek miimkiinken kiiltiirel milliyet¢iligin kimi uygu-
lamalarinin ‘sebep asabiyesi’yle irtibatlandirilmasi da miimkiin
olabilir. Bu tezle birlikte ortaya konulmaya calisilacak olan
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‘kiirevi asabiye modeli’, cogulcu karakterli bir hiiviyettedir ve
bunu gerceklestirmeye calisirken, tarihsel gerceklikle yeni bir
gelecek tasarimi arasinda bir ‘moderatér’ konumlanisinin
potansiyelini tasimaktadir.

Richard V. Weekes'in editorliigiinde diinyanin bircok {iniversi-
tesinden yaklasik 150'nin {izerinde akademisyenin hazirladig
‘Muslim Peoples —a world ethnographic survey’ adl 6zgiin calis-
ma Tiirkce'ye genel yayin yonetmeni Mustafa Armagan’in dncii-
liigtinde ‘Miisliiman Halklar Ansiklopedisi’ olarak 1990 yilinda
cevrilmistir. Cogu tiimiiyle ya da azimsanmayacak bir kismi
Miisliiman niifusa sahip bilinen 190 kadar etnik ve / veya lingu-
istik gruba ait bilgiler sunulmaktadir. Tesbit edilen etnik ve / veya
dilsel gruplarin sayis1 300’ bulmaktadir. Bahsi gecen arastirma
Miisliiman gruplarn yaklasik %98’ini kapsamaktadir. Bu Miislii-
man halklar etnik ayrimlar1 asan evrensel bir dini benimsemekte,
Islamt ilkelerden tiiretilen ayirdedilebilir kiiltiir 6zelliklerini ortak
olarak tasimaktadirlar. Geleneksel yapidan modernlesmis top-
lumsal yapilara kadar uzanan ¢ok genis bir sosyo-ekonomik ve
politik 6zellikler icermektedir. Etnik bir grup kendini kiiltiirel aci1-
dan diger gruplardan ayr1 gérmekte ve sahip olduklari kiiltiirden
gurur duymaktadirlar. Islam kardesligi bir ortak duygudashk
olusturmakla birlikte baska bir takim etkiler de etnik birligi zayif-
latma egilimindedir. Etnik gruplarin kimliklerinin belirlenmesi
zor bir siirectir; agirhikli olarak dil belirleyici olmakla birlikte, kar-
masik diger siirecler de etkili olmaktadir. Yaklasik %68 kir hayati
yasamakla birlikte modernlesmeyle yogun bir kentlesme egilimi
de goze carpmaktadir (Weekes, 1990: s. 15-25).

[slam diinyas: ¢ok genis bir gesitlilik gostermektedir. Tipki
Malcolm X'in 1964’te Mekke'yi Hacc mevsiminde ziyaretinden
sonra soyledigi su carpici sézde oldugu gibi: “Biitiin irklar: ve
—-mavi gozlii sarisin insanlardan kara derili Afrikalilara dek-
biitiin renkleri, hakiki kardeslik icerisinde gordiim! Birlik iceri-
sinde ddeta tekmiscesine yasayan ve ibadet eden bir ¢okluk sure-
tinde...” (Weekes, 1990: s. 40).
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Hakikaten ¢okluk icinde birlik ilkesi Islam medeniyet ve kiil-
tiirtiniin dogal yayilim ve gelisim tarihi icerisinde hemen her
yerde gozlemlenebilecek en temel hayat kaidelerinden birisi
olmustur. Osmanlr'da érnegini gordiigiimiiz millet sisteminde-
ki diger din ve inanclardan ve kiiltiirlerden insanlara uygulanan
hosgorii, anlayis ve toparlayicilik -zaman zaman bazi sapmalar
olsa da- bunun tipik 6rneklerindendir.

Smith’e gore, millet kimdir ve modern milletin etnik temel-
leri nelerdir; bir millet neden ve nasil dogar ve ne zaman ve
nerede ortaya ¢ikmistir sorulart 6nemlidir. ‘Etniklik’ kavrami
son zamanlarda biiyiik bir alaka gormeye basladi. Kimilerine
gore asli (6zsel) bir nitelige sahiptir ve dogal olarak mevcuttur,
verili durumlardan birisidir. Diger uctaki goriise gore ise ‘etnik-
lik durumsal olarak degerlendirilir. Bir etnik gruba aidiyet
O0znenin durumuna gore degiskenlik gosterir. Bireyin bagh
oldugu pek cok kimlik ve s6ylem o bireyin i¢inde bulundugu
doénem ve duruma bagh olarak farkliliklar arzeder. Bireysel ve
kolektif ¢ikarlar icin bu durum etnikligin, iktidar miicadelele-
rinde amaclarina ulasmak isteyenler icin ‘aracsal’ olarak devre-
ye sokulmasina yol acgar. Etnik kategoriler ile etnik topluluklar
arasinda bir ayirim yapilabilir. Birincisi etnik kategorinin disin-
da kalan kimselere gore ayr1 bir kiiltiirel ve tarihi grup olustur-
dugu diistiniilen insanlardir. Bu insanlarin olusturdugu toplu-
luklar bazen belirsiz bir bilince sahiptir. 1900’den 6nce Anado-
lu'daki Tiirkler, hakim Osmanli ve kusatici islam kimliklerinden
ayr bir Tiirk kimliginin farkinda degillerdi. Etnik bir topluluga
ait (Fransizca: etni) alt1 ana nitelik sunlardir:

1. Kolektif bir 6zel ad
Ortak bir soy miti
Paylasilan tarihi anilar
Ortak kiiltiirii farkh kilan bir ya da daha fazla unsur
Ozel bir ‘yurt’la bag

o gl w

Niifusun énemli kesimleri arasinda dayanisma duygusu
(Smith, An., 2009: s. 39-42).
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Etnik ayniyet duygusu icin 6nemli olan; hayali bir soy, farazi
bir ecdattir. Mitsel evlat ve ecdat baglariyla genis bir aile olus-
turan birbirleriyle iliskili ailelerden miitesekkil ‘hayali bir soy-
dan gelen siiper aileler'dir (Horowitz'den aktaran Smith, An.,
2009: s. 43). Milliyetci mitolojilerde aileyle millet arasindaki bu
bag yeniden ortaya cikar. “...den geldik” hissi kimligin tanimla-
mas! anlamina gelmektedir. Etnik olusumun belli 6riintiileri
(pattern) vardir. Birlesme ve boliinme iki ana bicimdir. Sehir
devletlerinde kabilelerin 6zliimlenmelerinde birlesme bazi dini
mezheplerde oldugu gibi ayrilma etkilidir. Zengin bir i¢ ya da
etno tarih ile dis etkenlerin bir araya gelisi etnik kimliklerin bil-
lurlagsmasina ve kalicilasmasina yol acabilir (Smith, An., 2009: s.
43-50). Smith’in etnik ayniyet ve kimlikle ilgili yukaridaki tes-
bitleri neredeyse tamamiyla ibn-i Haldun'un ‘nesep asabiye-
si’yle paralellik arzetmektedir.

Weber “orgiitliiliigii ne kadar yiizeysel olursa olsun ortak
etniklige inanci telkin eden esas olarak siyasi topluluktur”
demektedir. Etnik toplulugu olusturan diger faktoér de hic stip-
hesiz savastir. Bu sadece Tilly’'nin sdyledigi ‘devleti savas yapar’
anlaminda degildir; savas yalnizca savasan taraflardan degil
savasin ylriitiildiigli topraklarin sahibi olan savasa girmemis
taraflardan da etnik topluluk c¢ikarir. Asur ile Misir arasindaki
eski Israil'in durumu béyledir. Bu tiir olaylardan dogmamis
olmakla birlikte Ermeniler, Isvecliler, Cekler, Kiirtler ve Sihler
de ortalarma diistiikleri farkh giiclerin uzatmali savaslarinin
etkisiyle etniklikleri tekrar saydamlasmis, cografi bakimdan
stratejik 6nem tasityan drneklerdir (Smith, An., 2009: s. 50-51)

XIX. Asrin sonunda Macarlastirma eyleminin uygulandigi
devirde Slovak halki ¢ok zor bir zamandan geciyordu ve timitle-
rini romantik bir Pan-islavizme baglamisti. Svetozar Hurban
Vajansky (1847-1916) bu karanlik devirde yasamis ve Slovak
vatandaslarina Slav mesihinin gelecegi yolunda iimit veriyordu
(Kohn, 1983: s. 38):
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Gururluyum, Slav olmaktan gururluyum

Sevgili vatanim yiiz milyon insana sahip

Kiirenin yarisina hiikmediyor!

Slav dili diinyanin dort késesine gitmeye imkan veriyor
Kardeglerimden birisi palmiye dikerken

Bir digeri ebedi buzullar: seyrediyor,

Uciinciisii dalgalara islik ¢calyor...

Gururluyum, Slav olmaktan gururluyum.

Milliyetciligin kurucu temel unsurlarindan olan duygu boyu-
tu hic stiphesiz en iyi sozel kiiltiir — ki o donemde yazih kiiltiir
heniiz daha tam gelismemisti — ve o kiiltiiriin en canl tasiyicisi
olan siirlerle ifade edilebilirdi. Milliyetci diistiniirlerden daha
cok milliyetci sairlerin toplumlarin derin ruh katmanlarina ve
hafiza kodlarina etki ettikleri bilinen 6zelliklerdendir.

Anthony Smith milliyetgiligi; gerekli, islevsel ve siirekli ola-
rak niteler ve siyasal ¢cogulculugun gelismesinde bir etken ola-
rak goriir. Smith milliyetciligi iyi ve kotii olarak ikiye ayirmistir.
Iyi milliyetgilik tabii Avrupa'daki gibi ‘civic’ yani yurttaglik esasi-
na dayanan milliyetcilik; kisaca ‘Ne Mutlu Fransizim diyene’
tiirtinden milliyetciliktir. Kotdi, zararh milliyetcilik ise tabii
etnik milliyetgilik... Oysa ‘etnik’ kavrami, XIX. Yiizy1l irk kavra-
minin yerine ikame edilmis, daha dogrusu sosyal bilimlerin
devreye girmesiyle yayginlasmis ve daha cok kiiltiirel anlamda
kullanilmak istenen bir kavramdir. Sosyal Bilimler Ansiklopedi-
si’nin 1931 baskisinda etnik kavraminin dar anlamda irka teka-
biil ettigi ancak genis ve gercek kullaniminda kiiltiir kavramiyla
ortiistligli vurgulanmistir (Behar, 1994: s. 172).

Pierre van den Berghe, insan iliskilerine 3 giidiiniin egemen
oldugunu soyler: Hisim akraba olanin secilmesi (kin selection),
karsiliklilik (reciprocity), zorlama (coercion). Bunlardan ilkinin
ardinda yatan itici gii¢c tiremede basarili olma arzusu ile kan
bag olan kisilerle eslesmedir. ikinci unsur, karsilikhi faydanin
saglanmasi icin isbirligi yapmadir. Ugiinciisii de tek tarafl fay-
da saglamak icin giic kullanmadir. Etnik topluluklar ailelerin
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uzantilaridir, deyim yerindeyse ‘stiper aileler'dir. Etnik gruplara
bu nedenle baghilik duyulur. Ote yandan etnik grup igi iligkiler-
de akrabalik / yakinlik iligkisi 6n plana cikarken, gruplararasi
iligkilerde isbirligi ve ¢atisma agir basar. Genellikle isbirligi kisa
siirelidir; rekabet ve ¢catisma daha siki yasanir. Bagka bir deyisle
etnik gruplararasi iliskilerde egemen olan zorlama giidiistidiir
(Berghe'den aktaran: Ozkirimli, 1999: s. 84).

Kimi akademisyenler (mesela Sosyo-biyologlar), etnik bagli-
Iiklarin kokenini genetik ozelliklerde ve icgilidiilerde arar. Bu
goriise gore milletler, genis Olcekli ailelerdir. Kiiltiirel ilkciyse,
etnik baghliklarda inanci 6n plana c¢ikarir. Bireyleri, etnik toplu-
lugu ya da milleti 6tekilerden ayirdig1 diisiiniilen din, dil, ortak
gecmis gibi 6gelere simsiki baglayan bu 6gelerin ilk olma niteligi
tasidigina her seyden once varolduguna duyulan inangtir. Bu
inanc s6z konusu 6gelere mistik bir hava, tinsel bir 6nem kazan-
dirir. Bu noktada ilkci yaklasimin elestirisine ge¢gmek gerekirse,
degerlendirilebilecek elestirilerin ilk¢i yaklasimin bes yonii iize-
rinde yogunlastig1 soylenebilir. Etnik kimligin ve onu olusturdu-
gu disiliniilen 6gelerin degismezligi, ilkci yaklasimin etnik ve
milli kimliklerin kokenleriyle ilgili iddialar, etnik ve milli kimlik-
lerin diger kimliklerle olan iliskisi, etnik ve milli baghiliklarin duy-
gusal yonii ve milletlerin yas1. Etnik kimligin ve onu olusturdugu
diisiiniilen 6gelerin degismezligi ile ilgili tarismalar bulunmak-
tadur. Ilk¢i yaklagimi savunan tiim arastirmacilar birlestiren bir
iddia, etnik kimliklerin ve onu olusturan din, dil, kanbag: gibi
nesnel 6gelerin verili oldugu ve kusaktan kusaga fazla degisiklige
ugramadan aktarildig1 diisiincesini icerir. Bu goriisiin pek dogru
olmadig, son yillarda sayisi artan etnisite calismalariyla ortaya
konmustur. Etnik kimlikler, toplumsal iligkiler cevresinde yapila-
niyor, kurgulaniyor; yani degismez ya da verili olmak bir yana,
her kusakta yeniden tanimlaniyor; kimliklerin sinirlari ve igerigi
stirekli degisiyor (Ozkirimli, 1999: s. 86-87).

Bu cercevede etnik akimlarin etki ve sonuglarini énceden tam
olarak kestirebilmek miimkiin degildir. Milliyetcilik akimlariyla
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devletlesme boyutuna gelen etnik akimlarin tarihsel ve toplum-
sal dinamiklerin elverisli bir atmosferinde ortaya ciktigini sdy-
lemek miimkiindiir. Simdiden geriye dogru iiretilen realiteye
yeni bir elbise giydirme cabasi her zaman anlamli gériinme-
mektedir. Ancak tarihsel ve toplumsal 6z ve ¢ekirdek unsurlar
bir sekilde mevcuttur ve etkilerini farkli platformlarda tezahiir
ettirmektedirler.

Bugiin etnik kavrami, barig sartlarinin hiikiim stirdigi
ortamlarda kiiltiirel farklilk anlaminda rahatca kullanilirken
catisma olan durumlarda ve yerlerde ilkel irk miicadelesi anla-
mina doniismekte ve bu sekilde kavramsallasmaktadir. Sorun
biraz da bu karmasik ve ¢cok yonlii konuyu siyasal cerceve disin-
da tutma gayretlerinden kaynaklaniyor.

M. Sehmus Giizel'e gore, ulus s6zctigliniin ‘kutsanmis’,
‘yiiceltilmis’ olmasi ve halk / ethnie / ethnos s6zcligiiniin sanki
artik pek modern sayllmamasi nedeniyle, son yillardaki her tiir-
It ‘kotiiliigti / kotiiliikleri” yliklemek icin bulunan ‘hamal-so6z-
ciik’ etniktir (ethnique). Bu bir tiiretmedir, Ulus, kutsallig
bozulmasin diye ve ileride yeniden siginilacak bir terim niteligi
sakli kalsin diye bir kenarda tutuluyor (Giizel, 1995: s. 8-9).

Anthony Smith 6nce, kolektif kiiltiirel kimlik bicimleri i¢in-
de ulusal kimligin yeri ve 6zelliklerini; ikinci olarak, cagdas
uluslarin olusmasinda farkli etnik temellerin roliiniin irdelen-
mesini, ticlincii olarak uluscu ideoloji ve sembolizmin ¢esitleri-
nin tabiatini ve son olarak bu farkli ulusal kimlik tiplerinin yarat-
tig1 siyasal sonugclan tartistyor. Farkli etnik gruplarn giliclenmesi,
kimlik belirtmesi ve uluslasma, genel olarak sosyal olgulardir ve
bunlarn siyasal sonuglar1 vardir. Ayni zamanda siyasal olgular da
milliyetciliklerin olusumunu etkiler. XVIIL. Yiizyiln sonunda ve
XIX. Yiizyilin basinda Avrupada Fransiz ve Alman milliyetciligi
gibi ayrimin ortaya ¢ikmasi politik olaylarla iligkilidir. Fransiz-
larin siyasal ve askeri tistiinliigii Almanlarda baska tiirden bir
aidiyet yaratmistir. Fichte, Hegel, Herder, Almanya ve Prusya
tizerindeki bu siyasal egemenlige karsi idealist bir milliyetcilik
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anlayisimi gelistirmislerdir. Vatan-devlet-kiiltiir arasinda bire bir
biitiinliik kurma yoluyla giiclii bir akima felsefi agidan, tarihgi ve
dilci olarak onderlik etmislerdir. Boylece Fransiz milliyetciligi
ile Alman milliyetciligi sanki evrensel bir ayirim, bir kategori olus-
turmustur (Behar, 1994: s. 173).

D. ULUS-DEVLET MILLIYETGILIGINE ‘SEBEP ASABIYESI’
BAGLAMINDA BAKIS

Ahmet Arslan’a gore, asabiyenin birinci fonksiyonu toplum-
sallik faktoriidiir ancak ondan daha énemli olan bir fonksiyonu
ve gorevi daha vardir ki bu ‘egemenligin ve miilkiin saglayici
ilkesi olmasidir’. Bir bakima asabiyenin, ibn-i Haldun'un yakla-
simina gore, bir insan grubunun diger bir topluluk tizerinde
hakimiyetini tesis etmesiyle beraber devlet olusumuna kaynak-
lik etmesi s6z konusudur (Arslan, 2009: s. 100). Bu baglamda
asabiyenin ya da onun yerini tutacak bir toplumsallastirma
unsurunun tarihsel siire¢ ve gelisim icerisinde bir devlet for-
masyonuna temel oldugu diisiiniilebilir. Modern anlamda
ulus-devlet milliyetciligine bu perspektiften bakmak tarihsel ve
toplumsal analize bir zenginlik kazandiracaktadir.

Etnik kendini yenileme mekanizmalari; dini reform, kiilttirel
0diing alma, halk katilimi ve etnik secilmislige dair mitlerle ger-
ceklesmektedir. Etnik cekirdekler bu birlestirici ve kapsayici
mekanizmalar vesilesiyle yavas yavas tesis edilir. Bu cekirdekler,
Ortacag'in baslarindaki barbar diizeni (regna) gibi, krallik ve
devletlerin temelini olusturan yiiksek ‘asabiyeli’ benlik bilincine
sahip etnilerdir. Frank, Lombard, Sakson, Iskog ve Vizigot kral-
liklar1 arasinda bdéyle bir topluluk duygusu mevcuttu. Halkin
algilamasinda bu regna kamusal ve birlestirici bir kiiltiirel temel
olarak goriilmekteydi. Bu tiir etnik cekirdekler bize dogacak
olan milletin karakteristikleri ve ard1 sira gelecek bicimlenmele-
ri hakkinda bilgiler vermektedir (Smith, An., 2009: s. 63-70).

Etni ve millet kavramlar1 arasindaki farklar ve benzerliklere
gelince; millet bir etnide oldugu gibi ortak mitleri ve anilar1
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olan bir topluluktur. Ayn1 zamanda teritoryal bir topluluktur.
Ancak etnide bir iilkeyle olan bag tarihi ve sembolik kalabilir.
Millette ise bu bag fiziki ve fiilidir. Milletler etnik unsurlara ihti-
ya¢ duyarlar ve bu unsurlar yeniden islenerek bicimlendirilir.
Ama teritoryal bir yurt olmaksizin milletleri kavramak miim-
kiin degildir. Bu vaziyet, milletlerin etnik cekirdek temelinde
olustugu iddiasinda belli bir ¢cevrimsellik oldugunu diistindiir-
tiiyor (Smith, An., 2009: s. 70-71).

Etnik ve milli kimliklerin diger kimliklerle olan iliskisiyle ilgi-
li bir diger elestiri de, primordialistlerin (ilk¢ilerin) etnik kimligi
diger kimliklerin 6niine koyma egilimine yoneliktir. Smith’e
gore, kimlikler kimi zaman ortiisiir, kimi zaman birbirini des-
tekler, kimi zamansa catisir. Hangi kimligin 6n plana ¢ikacagi
kosullara gore degisir. Dolayisiyla farkli zamanlarda farkl kim-
likler 6nem kazanir. Etnik ve milli baghliklarin duygusal yoniine
temas ederken giindeme getirilen bir baska elestiri de etnik
baglihklarin duygu, heyecan boyutuyla ilgilidir. Tlkgiler, etnik
gruba ya da millete duyulan baghhigmn dogal, her tiir toplumsal
etkilesimden bagimsiz oldugunu iddia ederler. Bu, s6z konusu
bagliliga mistik bir nitelik kazandirir ve onu toplum boyutun-
dan soyutlar. Bu durum sosyoloji, antropoloji gibi bilimlerin
hislerle yiizlesmekten kacinmasindan kaynaklanir (Gellner,
Smith, Eller ve Coughlan’dan aktaran: Ozkirimli, 1999: s. 91-92).

Milliyetcilik, ulus-devlet caginda erken dénemlerin proto-
milliyet¢iliginden (nationalisms) farkliydi. Giintimiiziin cagdas
diinyasinda milliyet¢ilik anlamini degistirmektedir tipki klasik
ulus-devletin doniisiime ugramasi gibi. Etnisiteler, devletler ve
milletler analitik olarak birbirinden oldukca farkli kategoriler-
dir ve amprik olarak ya bir araya gelirler ya da gelmezler. Ozel-
likle Smith’in milletlerin etnik kdkenlerine dair yazmis oldugu
eserde bir milletin etnik bir kokene sahip olmasinin devlet for-
masyonuna hayati bir istikrar unsuru katacagi ortaya ¢ikmistir.
Hobsbawm ve Gellner, genel olarak bu tezin dogrulugu konu-
sunda siipheci olsalar da etnisiteyle milliyet¢ilik arasinda bir
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politik bagin oldugunu kabul etmektedirler. Glintimiiz global
diinyasinda kiiciik milletler (small nations) s6z konusu olmak-
tadir. iskog, Katalan ve Quebec milliyetgilikleri ¢agdas global-
lesme siireclerinden once olsa da yazarlar kiiciik milletlerin
olusumunda globallesmeyi anahtar 6neme sahip gérmektedir-
ler (Pryke, 2009: s. 98-102).

Varolan etnik potansiyelin elverigli sartlar altinda milliyetgi-
lik akiminin da etkisiyle kiiltiirel varligini daha ileri bir siyasal
birime doniistiirme egilimi s6z konusu olabilmektedir.

Milliyetciligin ideolojisinin veya cekirdek doktrinin temel
Oonermeleri s6yle tanimlanabilir:

1. Diinya, her biri kendi bireyselligi, tarihi ve kaderi olan

milletlere boliinmiistiir.

2. Millet, biitiin siyasi ve toplumsal giiciin kaynagidir ve mil-

lete baghlik biitiin 6teki sadakat baglarindan tistiind{ir.

3. Sayet ozgiir olmak ve kendilerini gerceklestirmek istiyor-

larsa insanlarin bir milletle 6zdeslesmeleri zorunludur.

4. Diinyada baris ve adalet egemen olacaksa milletlerin

0zgilir olmas1 ve giivenlik icinde bulunmalar1 gerekir
(Smith, An., 2009: s. 121).

Anthony Smith 1986’da yazdig1 ‘Milletlerin Etnik Kokenleri’
adli eserinde ise milli potansiyelin zaten varolan yanini daha da
one cikardi. Etnisitenin 6ziinii, niivesini ve dayanilirhgini aras-
tirdi. Modernist yaklasima bir alternatif sunmak istedi. Modern-
lesme paradigmasi, milliyetciligi, modern devlet ve modern eko-
nomilerin insa siireclerinin iiriinii ya da tasiyicisi olarak basit-
lestirmektedir. Boylesi bir bakista, milliyetciligin etniklik gibi
premoderniteye 6zgli bag1 cagristirabilecek etkilerden armndiril-
masi gerekir. Bunlar istenmeyen golge olgusal (epiphenomenal)
durumlar olarak degerlendirilir. Ama milliyetciligin dar anlamda
politik bir olusuma indirgenmesi, etnik duygulanimlar reel ola-
rak yok ettigi anlamina gelmez. Kaldi ki sosyal teori ortiik ya da
acik bir sekilde etnikligi reddetmekteyken, etniklik milliyetciligin
yiikselen bir degeri haline gelmistir. Bu baglamda milliyetciligin
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biitiiniiyle modern bir olgu olarak tezadhiir ettigine inanmak
giiclesiyor. Milliyetcilikler glintimiizde belirli politik durumlara
kars1 derin bir uyumsuzluk gosteren etnik bir icerik kazaniyorlar.
Gercekten de her milliyetciligin tutunum saglayabilmesi igin
modemite ile baglantil bir etnik unsur ya da unsurlara dayanmasi
gerekiyor (Behar, 1998: s. 10).

Devlet-topluluk gerilimi iizerine bina olan politik toplum-
kiiltiirel toplum miicadelesi, Fransa'da devletin, Almanya'da ise
Alman etnikliginin zaferi ile neticelenmistir. Bu iki saf 6rnegin
disinda arada melez Ornekler de bulunmaktadir. Bu politik
kiirenin asagidan gelen baskilarla yeniden kiltiirlenmesidir.
Tamamuyla kilise ile savasimin tirtinii olan laik devlet, kendisine
yeni mesrulastirim araclari saglarken dinsellige, dinsel milliyet-
cilige ve cesitli etnik referanslara ve organik topluluk manevi-
yatlarina basvurabilmektedir. A. Smith’in kavramu ile bir ‘mitler
carpismast ile karsilasildigr’ diistiniilebilir. Smith’in etnik daya-
nak (substratum) olarak tanimladig1 olgu, 6ziinde mitsel nite-
likli bir kiiltiirdiir. Gadamer ise milliyetciligi, etnik temelli ve
kiiltiirel geleneklerden beslenen habitus ya da 6nyargilar tem-
rin eden tarihsel bir bellek oyunu olarak gérmektedir. Connor
bu cergevede psikolojik boyutun 6nemine dikkatimizi cekmek-
te, kendi deyimiyle etno-milliyetciligi duygusal ya da tarihi
diizeyde olmasi gerekmeyen bir sekilde hisseden, bilin¢ten
ziyade bilincaltina dayanan ve akildis1 bir siire¢ olarak analiz
etmektedir. Modernlesme paradigmasinin tesiri altinda yapilan
calismalar, Douglass'in da belirttigi gibi “bedeni ruhsuz ele
almakta” ve milliyetciligin anlam diinyasina 6énem vermemek-
tedir. Theodor Zeldin, milliyetcilik calismalarinin durumunu
bir zamanlar i¢in din sosyolojisinin giidiikligiine benzetmekte-
dir. Degisen fiziki kosullara goére milliyet¢ci duygulanimlar da
degisecek ve Smith’in de ifade ettigi gibi bir kiiltiirel yeniden
iiretim {izerinden mitler calisacaktir (Ogiin, 1998: s. 17-21).

Sosyal bilimlerde ‘etnik’ 6zelliklerin sosyal ve siyasal gercek-
lerin incelenmesinde kullanilmasi, ulus-devletler arasindaki
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miicadelenin ve somiirgecilik hareketlerinin ¢éziilmesiyle dog-
rudan baglantihdir. Milli benlikleri siyasal-yasal bir gecerlik
kazanamayan topluluklara etnik benlik bahsetme dalgas1 da
biiyiik devletlerin giic miicadelesiyle dogrudan baglantilidir
(Behar, 1994: s. 176).

Smith, ‘yaratilan doktrin’ olarak goériilen milliyetcilik anlay-
sin1 elestirir ve ulusculugun ‘ulusun ideolojisi’ oldugunu, ‘dev-
letin ideolojisi’ olmadigini ifade eder. Boylelikle etnik gercekli-
gin dnemini bir defa daha vurgulayarak dil, tarih ve arkeoloji ile
elde edilen ortak kimligin 6nemi tizerinde durur. Bunun man-
tiksal sonucu da, etnik kimlik neredeyse siyasal kimlik diizeyin-
de bir mesruluga kavusturulmaktadir. Smith’e gore siirekliligi
olan gerceklik etnik gercekliktir. Ve etnik gercekligi bir siiper
aileye benzetmektedir. Ona gore uluslar, modernlesmis etnik
topluluklardir. Ulusculuk, 1rk, dil, din, kiiltiir gibi 6zelliklerin
yarattig1 kimliklerin modern cagdaki siyasal-yasal sicramasidir
(Behar, 1994: s. 175-183).

Sahsi ve toplumsal aidiyet belirtme bi¢cimlerindeki farklihiklar
daha cok giindeme geliyor. Baz1 6zgiin geleneklerin, dinin ve
paylasilan baska gercekliklerin, diinyay farkli kavramlar ve ente-
lektiiel yaklasimlarla aciklayabilmenin de gerekliligi ortadadir.
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I. XIX. YUZYILDA OSMANLI DEVLETI’NDE
MILLIYETCILIK AKIMLARI

Tarihin ve toplumun dogru ve iyi anlasilabilmesi, saglikl ve
elverigli bilimsel yontemlerin kullanilarak toplumun biiyiik resmi-
ni ortaya ¢ikarma gayretiyle miimkiin olabilir. Ulkemizde de siya-
sal ve toplumsal alana iligskin tikanikligin asilmasi bir biitiin olarak
‘tarihimizle barigmak’tan gegmektedir (Ozdemir, 1995: s. 219).

Siyaset ¢ok yonlii bir insani faaliyettir. Bireyin ve toplumun
karar alma ve tercihleriyle uygulama ve pratikleri arasinda kar-
simiza her zaman bir ‘siyaset’ cikmaktadir. Siyasete iliskin
tanimlamalar iki ana bashkta s6z konusu edilmektedir. Birinci
goriis siyaseti, toplumda yasayan insanlar arasinda bir ¢catisma,
bir miicadele ve kavga olarak ele alirken, ikinci goriise gore,
siyasetin amaci her seyden once toplumda biitiinliigli sagla-
mak, 6zel cikarlara karsi koyarak genel yarari ve insanlarin
ortak iyiligini gerceklestirmektir (Kapani, 1997: s. 17-18).

Siyaset dogal olarak yonetim olgusunu icermekte ve yonlen-
dirmektedir. Eski ¢aglardaki bir sitenin yonetimiyle, modern bir
ulus-devletin yonetimi arasinda emir verenler ve bu emre
uyanlar bakimindan bir fark yoktur. ilk ¢aglardan giiniimiize
kadar biitiin insan toplumlarinda kisinin hayatini diizenlemeyi
gaye edinen bir otorite vardir (Duverger, 1986: s. 7).

Bernard Lewis’e gore Miisliimanlar iktidar1 Hristiyanlar gibi
dikey degil yatay olarak algilamiglardi. Bu prensip olarak her
zaman ve en azindan bir dereceye kadar uygulamada da sikca
hiyerarsi ve ayrimciligl reddeden bir durumdur. Soylu bir aileden
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gelmek veya sinif farklari cok sey ifade etmez. Lewis, Miisliiman
‘toplumsal hareketlilik’ idealini de vurgulamaktadir. Sinifh top-
lumlarda ¢ok zor olan yukariya dogru hareketlilik, islam top-
lumlarinda gayet kolaydir (Lewis, 1992: s. 41-42).

XIX. Yiizyll Tiirk toplumu i¢in 6nde gelen iki 6zellikten birisi
‘kapitalizmin girisi’ digeri ise ‘bati kurumlarimin’ kabalidiir.
Tarima dayal askeri toprak devleti olan Osmanlnin ‘timar sis-
temi’ XVI. Yiizyll sonlarindan baslayarak coziilme gerileme
stirecini ortaya ¢gikarmigtir. Uretici giiclerin gerilemesi ve gide-
rek yikilist neticesinde iktisadi yapidaki ¢okiintii de goriiliir
hale gelmistir. Miilkiyeti sultana yani devlete ait olan topraga,
timar sahibinin yerine ayan ve derebeyler sahip cikmaya basla-
mustir. Bu derebeyler tarimdan aldiklar: art1 tiriinii kendi payla-
rina genisletmisler ve merkezi otoriteye de vermez olmuslardur.
Bu baglamda 1808 yilindaki ‘sened-i ittifak’ merkezi otoritenin
zayiflamasiyla feodaliteye dogru ¢céziilmenin bir simgesi olmus-
tur (Tanilli, 1981: s. 78-80).

XIX. Yiizyil'da net olarak ortaya cikan iktisadi yapidaki bu
cokiintii toplumun tiim st yap1 kurumlarnm da etkilemistir.
Timarlarin bozulmasiyla birlikte ordu da zayiflamis ve batinin da
destekledigi milliyet¢i unsurlarin giic kazanmasi ile birlikte impa-
ratorlugun toprak yitirmesi siireci baglamistir. Coziim olarak ileri
siirelen iki goriisten birisi ser’i hiikiimlere doniilerek bunlarin
tam uygulanmasi, digeri de bati modeli tam taklit edilerek batili-
lasmanin gergeklestirilmesidir. Batiilasma hareketinin asil itici
giictinii Osmanli hakim giicleri ile bati kapitalizminin kendisi
olusturmaktaydi. Toplumdaki hakim giicler ile batimin c¢ikarlar
bir uyusum gosterince Osmanl devletinin yar1 sémiirgelesmesi
siireci ortaya ¢ikmis oldu (Tanilli, 1981: s. 81-83).

Osmanl toplumsal yapisinin iktisadi zihniyet parametreleri
acisindan kiiltiirel kodlartyla beraber bir gerileme ve cokiis
doneminin atmosferini inceleme bakimindan en 6zgiin c¢alis-
malardan birisini hig siiphesiz Sabri E Ulgener yapmistir. Sabri
E Ulgener, Iktisat tarihi ile kiiltiir tarihinin birlikte ele alimmasi
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tesbitini yapiyor. Iktisat hayatinin, klasik iktisat¢ilarin soyut
varsayimlar:1 ve modellerinden 6tede, sematik acgiklamalarla
(tarih¢i okulun yaptig1) kavranamayacak kadar genis ve derin
oldugunu vurguluyor. Gercek iktisadi hayatin dis karakteristik-
lerinin altinda ancak derinlig¢ine inmekle kavranilabilecek bir
duyus ve inanig diinyasini sakladigini belirtiyor. Ulgener ‘Orta-
cag Iktisat Ahlaki'ni ve ‘Coziilme Devri Zihniyeti'ni ele alirken
zihniyet arastirmalarn ile sanat ve edebiyat tarihini yan yana
getiriyor (Ulgener, 1991: s. 11-20).

Iktisat ahlaki, uyulmasi istenen normlarin ve hareket kural-
larinin toplam ifadesi; iktisat zihniyeti ise ger¢ek davranisinda
kisinin siirdiirdiigli deger ve inanclarin toplami olarak ele alini-
yor. Ahlak ve zihniyet ikilisi, kiiltiir diinyamizin alttan {iiste
kaderini tayin edecek olan ‘ikili bir tabakalasma’'nin anahtarini
veriyor: Altta, temel degerleri ve politik yapisi ile ‘ortacaglasmis’
bir diinyanin iktisat ahlaki ve zamanla bunun {izerine gelip
oturacak olan ‘¢oziilme devri zihniyeti’. Ulgener iktisadi yakla-
simlarini, sosyo-politik degerlendirmelerini, donemin ana
renklerini de vermesi bakimindan dini-kiiltiirel bir baglamda
ortaya koyuyor (Ulgener, 1991: s. 21-47).

Osmanl kimligi boyutlarn itibariyle tartisilacak bir konu-
dur. Osmanh kimligi biitiin dinleri ve 1rklar1 iceren bir ‘tist kim-
lik’ miydi, yoksa sadece farkli etnik unsurlar1 kapsayan bir tek
dine ait (Islam) bir kimlik miydi? Osmanl, kendine has 6zelligi
dolayisiyla indirgemeci tavirlarla verilebilecek kestirme cevap-
lar1 asan bir olgu olarak karsimizda duruyor. Kimligi olusturan
kaynaklar, unsurlar, deger ve inanclar acisindan da heterojen
bir yap1 arz ediyor. Ayrica bugiinkii kimlik olusumunun da arka
planinda Osmanli’'nin, bir duygu birikimi olarak ‘kolektif bilin-
calti'm teskil ettigi ileri siiriilebilir (Timur, 1998: s. 7-39).

Osmanli Devleti'nin XVII. hatta XVIII. Yiizyila kadar Bati sis-
temi ile arasinda derin bir fark bulunmuyordu. Insanlik tarihi-
nin evrensel egilimlerini, iretim bicimlerinin ve tiretim iliskile-
rinin tayin ettigini oéne siiren Timur, bu noktada kapitalizmin
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heniiz daha egemenligini tesis edemedigi dénemlerde, XIX.
Yiizyila kadar Osmanli’'nin evrensellik kategorisi icerisinde yer
aldiginmi diisiiniiyor. Osmanli’da aydinin konumunu ulema iist-
lenmektedir. Osmanli devletinin tarihi islevini yitirmesi ve
¢Okiis siirecine girmesi bir kriz olarak en fazla Ulema kategori-
sinde yasanmistir. Bir kisim ulema arasinda Bati1 diisiincesi
yabanci bir unsur olarak goriilmiistiir. Boylelikle batih diisiin-
cenin evrensel nitelikleri gézden kagirilmistir. Osmanl ulema-
s1, kapitalizmin yiikselisine ilk dobnemlerde maceraci, somiirii-
cili ylizintin 6n planda olmas: dolayisiyla yeterince 6nem ver-
mediler. Yani Bati'nin yiikselisini kendi diizenleri ve adalet
anlayislar acgisindan sakat bulmus olabilirler. Taner Timur bu
durumun sebebinin Islam dini olmadigini, Osmanl toplumu-
nu geri birakan unsurlarin, ayni ortam icinde dinf algilamalar1
da yetersiz birakmis olabilecegini vurgulamaktadir. Osmanl
kiiltiirel miras1 Islam-Neoplatonizm sentezine dayanmaktadir
(Timur, 1998: s. 37-48). Eflatun’'un ve Aristo'nun diisiinceleri
I[slam bilginlerinin katkilartyla da zenginlestirilmis, yeni bir
kiiltiir ve medeniyet formunun temelleri atilmistir.

Kimlik ve ideoloji olusumu toplumlarin 6nctj, elit kadrolarinin
bilgi, beceri ve hiinerine baghdir. Her toplumda toplumu bi¢im-
lendirip siiriikleyen lokomotif unsur farkliik gosterebilir. Batida
burjuvazi 6n planda iken, islam diinyasinda ve 6zellikle Osmanl
Devleti'nde bir ticaret burjuvazisi mevcut olmadigi i¢in bu fonk-
siyonu ulema ve din adamlar tistlenmisti denilebilir. Ulemanin
kiiltiirel kaynaklar olarak, islam’in kutsal kitab1 Kuran-1 Kerim ve
Hz.Muhammed’in hadisleri basta olmak iizere farkli miictehidle-
rin temel eserleri de belirleyici bir 6neme sahipti.

XVIL. Yiizyll, modern bilimin ortaya ¢cikmaya basladigi donem
oldu. Bati'da bu ylizyildan itibaren skolastik diisiince ile bilimsel
diisiince birbirinden ayrilma yoluna girmislerdir. Bu konuda
Osmanli'da yeni gelismelere uyum saglama zaafiyeti yasandi.
Osmanl zihniyet diinyasini kelam-tasavvuf uzlasmasina dayal
Gazali cizgisi belirlemistir denilebilir (Timur, 1998: s. 50-62).
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Gazali Islam diisiincesinde bir zirveyi teskil etmekteydi.
Hicri V. Yiizyilin biiyiik aliminin metodolojisinin yenilenmesi ve
gelistirilmesi gerekmekteydi. Bu baglamda ibn-i Haldun'un
Gazali cizgisiyle Ibn-i Riisd ¢izgisini orjinal bir sentezle bir ara-
ya getirip yeni bir asamaya kavusturdugu soylenilebilir. ibn-i
Haldun dini konularin 6ziiniin ve iceriginin anlasilmasi konu-
larinda yani nakli ilimlerde Gazali'nin metodunu benimserken,
deney ve gozleme dayali akli ilimlerde ise Ibn-i Riisd’iin Aristo-
telescilige yeniden doniis yaklasimini iceren siipheci ve arastir-
macl tarzini benimsemistir (Arslan, 2009: s. 263-312). Mesela
Ibn-i Haldun gibi biiyiik bir diisiiniir Osmanl devletinde hak
ettigi yeri ancak XIX. Yiizyihn ikinci yarisinda bulabilmistir.
Bununla ilgili Ahmed Cevdet Pasa su tespiti yapmaktadir: “Mil-
let-i Islamiyye uliim-1 sdirede oldugu gibi ilm-i tdarihde dahi bir
derece-i dliyyeye vasil olmus idi. Hatta meshur Ibn-i Haldun
vekaayi'-i tarihiyyeyi muhdkeme etmek yolunu agip bir fenn-i
miistakil olmak iizere meshur Mukaddime-i tarih'ini yazmigs
idi” (Cevdet Pasa, 1986: s. 239).

Kisaca soylenecek olursa, diger ilimlerde oldugu gibi tarih
ilminde de Ibn-i Haldun'un tarihi vakia’lar1 akil ve muhakeme
yoluyla degerlendirerek, kendisine has bir usul, metod gelistir-
mekle yiiksek bir seviyeye ulasmis oldugu anlasilmaktadir.

Osmanli kimliginin basat unsuru hi¢ siiphesiz Islam’di.
Fransiz ihtilalini takiben gayr-1 miislimlerin milliyet¢ilik akim-
larindan etkilenmesi siiregleri ‘Osmanlilik’ denilebilecek bir
kimlik arayisiyla Osmanl devletindeki biitiin unsurlarin bir
arada tutulmasi hedeflenmisti. Osmanlilik denilen kimlik son
ylizylla ait toplumsal bir kurumdur. Osmanl devletin adiydu.
Cogu Islam devletleri gibi devlet, hanedanin adiyla aniliyordu.
Ahali i¢in Osmanl yoneticiydi. Ama, XIX. Yiizyllda Osmanl bir
uyrukluk, bir kimlik haline doniistii; bu bir modernlesme belir-
tisiydi. Osmanli kimliginin XIX. Yiizyll 6ncesi goriiniminii
degerlendirirken, Osmanli'nin ansiklopedisi denilebilecek iki
temel eserden birisi Ahmet TaskOpriizade'nin ‘Mevzuat-iil
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Ulam’ii (Ilimlerin Konular1); 6biirii Katip Celebi'nin ‘Kesf-iil
Fiinun'udur. Yine Necmeddin Nesefi'nin ‘Akaid’ adli eseri ve
ona serh yazan Saadeddin Taftazani, ¢cok etkili olmustur. Tafta-
zani, sultanin adaletle yonetmesiyle mesrulugunu kazandigini
belirtmistir (Timur, 1998: s. 57-72).

Osmanl Devleti'nde yénetim; ‘Saray’, ‘Bab-1 Ali’, “‘Ulema’ ve
‘Asker’ler arasinda belirli bir dengeye dayanmaktaydi. Bu doért
unsur iktidarin ortaklarrydi. Bu unsurlar icinde ‘askerler’ fiziki
giicli; ‘ulema’ manevi ve mesrulastirict giicii, ‘saray’ ve ‘Bab-1
Ali’ de yiiriitme unsurunu olusturuyordu. Askerler ancak ulema
ile birlesirse saray ve Bab-1 Ali iizerinde tesirli olabiliyordu.
Osmanli'da devlet otoritesine itaat ‘Ulu’l Emre’ itaatti ve dini bir
ylkiimliiliiktii. Serif Mardin imparatorlugun basarisinin, biiytik
Olciide, askeri giicleri denetleyip harekete gecirmekten dogan
bir basar1 oldugunu ifade ediyor (Mardin, 1997b: s. 41).

Islam fetih ve agilimlarinda énemli bir yere sahip olan Tiirk-
ler’e Oguz Destani’'nda ortaya konan ‘biiyiik nehirlere ve biiyiik
denizlere varma’ anlaminda ‘kizilelma ideali’ hedef olarak gos-
terilmisti, Tiirkler'in Miisliiman olmasindan sonra bu yeni bir
sekle doniiserek, ‘ila-y1 kelimetullah’ halini alarak yeryiiziine
adaleti getirme idealine doniismiistii (Fayda, 1995: s. 469).

Serif Mardin, Osmanllarda, toplumla siyasi iktidar arasinda
‘zimni’ (ortiild, gizli) bir ‘sozlesme’den s6z eder. Bu s6zlesme,
Kuran'daki ‘iyiligi emretme ve kotiiliigi menetme’ anlamindaki
ayete dayanmaktaydi. lyiligi emretme ve koétiiliikten sakindir-
ma, biitiin toplumun goreviydi. lyilik, Islam’'in dogru, giizel ve
yararh gordiigii seylerdir. Kotiiliik ise, Islam’in koydugu norm-
lara aykar1 olan fiil ve davranislardir (Mardin'den aktaran Korku-
suz, 2005: s. 282).

Osmanli toplumunu ‘yéneten ve yonetilen’ iligkisi acisindan
inceleyen temel yaklasimlar ‘Dogu Despotizmi’, ‘Asya Uretim
Tarz1’ (AUT), ‘Patrimonyal Biirokrasi’ ve ‘Diinya-sistemi’, yakla-
simidir. Ayrica Osmanli Imparatorlugunda ‘yoneten-yonetilen’
iliskisinin modernlesme / batililasma siireci ile birlikte gecirmis
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oldugu degisimi ele alan idris Kii¢iikémer’in ‘sag ve sol’ dedigi
yaklasim bicimi ile Emre Kongar'in bu cercevede ‘devletci-sec-
kinci’ ve ‘gelenekgi-liberal’ seklinde formidile ettigi yaklasimlari
mevcuttur. Serif Mardin, ‘merkez-gevre’ ve ‘sivil toplum’ gibi
analitik araclarla ve topluma ve toplumsal dokuya kendi i¢ ger-
cekligini veren kiiltlirel 6gelerle (din gibi) Osmanl toplumuna
yaklagsmay1 6nermektedir. Gercekten de Mardin, Osmanl top-
lumunda ‘yoneten-yonetilen’ ikiliginin toplumsal kékenlerine
genel gecer fikri kaliplarla yaklasmaktan ziyade, sozii edilen
toplumu, kiiltiirel 6gelerce belirlenmis bir biitiin olarak ¢6ziim-
lemektedir. Bu tavir, Tiirkiye'de hem ‘yoneten’ kesimin hem de
‘yonetilen’ kesimin anlam diinyalarinin ve buna gére konum-
lanmis davranis tarzlarinin tarihsel-toplumsal siirecte nasil
sekillendigine dair farkli bir ufuk saglamaktadir. Mardin ayrica
‘Tirk Modernlesmesinin’ tarihsel-toplumsal ve ekonomik
kokenlerini, Osmanli Devleti'nde ‘Baticihik’ akiminin ortaya
cikisiyla baglatmakta ve bunu XVIII. Yiizyil baslarina dek gotiir-
mektedir. Mardin, geleneksel Osmanl ‘yiiksek kiiltiir’ii ile ‘algak
kiiltiir't arasinda ayrimin modernlesmenin getirdigi yenilikler-
le azalacag: yerde daha da keskinleserek siirdiigiinii de vurgu-
luyor (Caylak, 1998: s. 11-15).

Osmanl Devleti, Miisliimanlarin egemenligindeydi. Islam
toplumu, ayni zamanda ‘siyasi bir topluluk’ olarak tanimlandigi
icin, iyiligi gozetme ve kotiiliikten sakindirma gorevi, devletin de
temel misyonuydu. Dolayisiyla toplumun degerleriyle, siyasi
iktidarin degerleri bir paralellik arzediyordu. Toplum, devletin
misyonunu, kendi inanc¢ sisteminin geregine gore davranmak
bi¢iminde gordiigii icin ona itaati manevi bir yiikiimliiliik olarak
kabul etmekteydi. Sultanlar, tahta gectiklerinde yayinladiklar
‘adaletname’ adindaki mesajlarinda, adaleti ve huzuru saglama
gorevlerini hatirlatarak, bunu yerine getiremedikleri zaman, hal-
kin kendilerine zulmeden ve baski yapan ‘ehl-i 6rfe’ karsi, ayak-
lanma hakkinin bulundugunu belirtiyorlardi.
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lyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma ilkesi Islam devlet-
lerinde ‘hisbe’ adinda 6zel bir kurumun ortaya ¢ikmasini saglad.
Osmanlilarda bunun uygulamasi ‘ihtisap Agaligr’ biciminde ger-
ceklesti. S6z konusu kurumun sorumlusuna ‘muhtesip’ deniliyor-
du. Muhtesip, o dénemde bugiinkii belediye baskaninin gorevle-
rini yerine getirmekteydi (Mardin, 1997b: s. 113-114).

Mardin, hitkiimdarla halk arasindaki zimni s6zlesmeye dair
bu ipucunu pekistiren bir baska argiiman olarak, Osmanli halk
isyanlarinin izlemis oldugu ‘degismez Oriintii'yli (pattern)
ornek veriyor. Isyanin ilk evresinde dedikodular dolasiyor, ikin-
ci asamada camilerdeki vaazlarla ¢okiintiiniin boyutlar1 anlati-
liyor ve t{iclincii evrede silahli kuvvetler isbirligine cekiliyordu.
Eger isyan amacini asarsa, ¢arsi-pazar esnafi ile ulemanin ‘sivil
kesimleri’ sistemi dengede tutmak icin karsi harekete girisiyor-
lard1 Mardin, 1997b: s. 114-115).

Osmanli'daki halk hareketleri Bati demokrasilerini ortaya
cikaran miicadelelerle benzerlik arzeder. 1826'da Yenicerilerin
ilgasina kadar bu kurum, halk insiyatifinin asker kanadini olus-
turmustur. Bu ayn1 zamanda bir mesruiyet oriintiisiidiir (pat-
tern) ve etkisini farkli bicimlere biirtinerek devam ettirmistir:
halkin demokrasi talepleri diyebilecegimiz bu tepkiler hiikiim-
darin da daima goz dniine aldigi ciddi bir durum olusturmustu.
Osmanli zzimni s6zlesmesi yoneten-yonetilen iliskilerinde ¢ok
derin bir temel olusturuyordu. Yenicerilerin kaldirilmasindan
sonra kapsami ve boyutlar: bir 6lciide degismis olsa da ‘Kuleli
Vakasl’ ve ‘Gen¢ Osmanllar’ hareketi ile kendini gostermeye
devam etmisti. Hem Namik Kemal hem Ali Suavi ‘Halk’'in tem-
silcileriyle doldurulan meclislere inanryorlardi. Fakat Ali Suavi
icin hakiki model, Osmanli devrinin altin ¢ag iken, Namik
Kemal sosyal iligkilerin aciklanmasinda seriatin yani sira
Bati'dan aktarilan yeni kavramlar da kullaniyordu. 1890’11 yil-
larda Hamidi sistem altinda en iyi egitimi almus kisiler, kendile-
rinin yeni ‘bilgi sinifi’ oldugunu sezmeye baslayan askerlerdi.
Geleneksel protesto anlayisinin yeni temsilcileri olarak bilinen
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Jon Tiirkler, Abdiilhamid’e kars: gizli bir 6rgiit kuracakt: (Mar-
din'den aktaran Korkusuz, 2005: s. 283).

A. XIX. YUZYILDA YENILESME HAREKETLERT

Osmanli Devleti'nin geleneksel olarak iki temel gérevi bulun-
maktaydi. Bunlardan birisi i¢ giivenlik ve adalet; digeri ise, tilkeyi
dis saldirilardan korumak. Yonetim reayay: (halki) ‘Tanr1 emane-
ti’ olarak kabul etmisti. ‘insansiz miilk olmaz, ordusuz halk
olmaz, parasiz ordu olmaz, halk olmadan para toplanmaz, ada-
let olmazsa halk olmaz’ diisiincesi Osmanl yonetiminin dayan-
dig1 temel ilkeleri meydana getirmekteydi. Buna gore, ‘yonetici’,
‘ordd’, ‘hazine’ ve ‘adalet’ dortliisii, hep halkin korunmasi ve
gozetilmesi amacina yonelik olmaliyd: (Eryilmaz, 1992: s. 30).

Osmanl Devleti'nde yenilik hareketleri III. Selim’le basla-
mistir. Modernlesme yoniindeki bu siyasi irade II. Mahmut’la
beraber elle tutulur hale gelmistir. Tanzimat'tan bu yana {ilke-
mizde devam eden siire¢ bir bakima modernlesme siirecidir
denilebilir. Tanzimat Fermani'ndan énce Kogi Bey Risalesi ve
Katip Celebi’'nin ‘Bozukluklarin Diizeltilmesinde Tutulacak Yol-
lar’ adl eseri, Defterdar Sart Mehmet Pasa’nin ‘Devlet Adamla-
rina Ogiitler’ kitabi ve IIL. Selim’in Fransa Sefiri 28 Celebi Meh-
met’'in hazirlamis oldugu rapor Osmanli’nin devlet olarak
problemlerine ve ¢6ziim yollarina isaret etmekteydi. Agirlikl
goriis Kanun-u Kadim’'e doniilmesi ve ordunun 1slah edilmesi
yoniindeydi. Ancak II. Mahmut’a kadar tam méanasiyla basarili
olundu denilemez (Eryilmaz, 1992: s. 11-48).

Tiirkiye tarihinde ideolojiler devleti 1slah etmek ve daha
verimli ve rasyonel bir sekle sokmak arayislarindan dogmustur.
Ancak III. Selim, II. Mahmut ve Tanzimat devirlerine bakildig1
zaman tam bir ideolojiden bahsetmek miimkiin degildir. Kemal
Karpat’a gore ‘Osmanlilik’ teorik olarak din, dil, irk, etnik kdken
farki gozetmeksizin vatandashik kavrami tizerine kuruldugu
icin biiylik bir devrim sayilabilirdi. ‘Fert’i, devletin temel tasi
olarak gordiigii icin zamanina gore ¢ok yeni bir kavramdi. 1856
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Islahat Fermani bu baglamda Osmanli devlet ve toplumunu
kokiinden degistiren kisiler arasinda esitlik fikrini ortaya koyan
ve Sultan Abdiilmecid’e zorla kabul ettirilen ideolojik bir beyan-
namedir. Bu fermanla birlikte Osmanli Devleti uluslararasi
hukuk agisindan Avrupa Toplumu'na dahil edilmis olmasina
ragmen basta Ingiltere ve Fransa olmak iizere fanatiklikten kur-
tulamayan ve medeniyeti benimseyemeyen bir varlik olarak
goriilmiis ve yok edilmesi savunulmustu. 1860’tan sonra Geng
Osmanlilar liberalizmi bir ideoloji olarak benimsemislerse de
bu i¢ kaynaklardan beslenmedigi i¢cin halk arasinda kok salama-
mistir. Osmanli Devleti'nde ideolojinin asil boyutu 1881'de
Fransa'nin Tunus’u ve 1882'de Ingiltere'nin Misir’1 isgal etme-
sinden sonra dogmus olan II. Abdiilhamid’in ‘Islamcilik’ siyase-
tidir. Ulkeyi Avrupa’ya kars1 savunma ve halki seferber (mobili-
zation) etme ve Miisliiman halkin dil ve etnik kdken farklarinin
tistiinde ortak kiiltiir ve degerlerine énem vererek Miisliiman
kitleleri dini siyasi nitelikte yeni tip bir millet kimligi etrafinda
biitiinlestirme amacindaydi. Cemaati millet sekline biiriindiire-
rek tevhid (birlik), tesaniid (dayanisma) ve kardesligi vurgulaya-
rak dini siyasi bir kiiltiir haline doniistiiren ve bir dereceye kadar
laiklestiren bir Osmanl milliyetgiligi ifadesi daha dogru olacak-
tir. Tiirkiye Cumhuriyeti de bu yoldan giderek Karpat'a gére onu
‘Ttrk milliyetciligi' ne temel yapmaistir. Yine Karpat bu ideoloji-
nin ‘vatan imanin bir parcasidir’ hadisini yayginlastirmis ancak
ileriye doniik iitopik, dinamik bir boyuttan yani ‘Kizil Elmadan
yoksun oldugunu 6ne siirmiistiir. Ancak yine de bu ideoloji top-
lumun modernlesmesini ve 1870’lerden itibaren kurulan yeni
okullarda yetisen elitin halkc¢i ve milliyetci yonelisini saglamada
etkin olmustur (Karpat, 2004: s. 25-28).

Kemal Karpat milliyet, milli miicadelenin ilk yillarinda dinin
yani Islamiyet’in milli bir pargas1 olarak goriilmesine ragmen
1930'dan sonra dinin milliligin disinda birakildig1 iddiasinda-
dir. Ve O’na gore Tiirk terimi tiim Anadolu ve Rumeli'de yasayan
Miisliimanlart kapsamaktadir. Karpat’a gére Cumhuriyet ide-
olojisinin en biiyiik eksikligi kiiltiir ve tarih hakkindaki yanls
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yaklasim ve degerlendirmelerdir. 1908 ve 1920 arasinda serbest
bir sekilde ortaya ¢ikan diisiince akimlar: ve ideoloji tartisma-
lar1 mevcuttur. 1930'dan itibaren devlet eliyle yeni bir tiir millet
ve milliyetcilik anlamlarn olusturulmaya calisilmistir. Ancak
yine de kimi asiriliklarina ragmen Tiirk Devrimi’'nin yapici ve
insani yonleri toplumun dogal geleneksel hayatinda kendini
idame ettirmistir. Karpat Tiirkiye'nin ideoloji iiretememesinin
sebebini de Tiirkiye toplumunun bu dogal demokratik ruha
sahip olmasina baglamaktadir. Karpat Demokrat Parti'nin
1950'de is basina gelmesi 2002’de AKP’nin iktidar olmas: siirec-
lerini de demokrasi tarihi baglaminda halkin devlet ideolojisini
kisitlamak ve milletin 6z kimligi ve kiiltiiriiyle uyumlu hale gel-
me cabasi olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda 2002 son-
rasi siirecini de ideolojiden arinma olarak nitelendirmektedir
(Karpat, 2004: s. 31-37).

Ashinda Karpat'in yaklasimlar:1 kendi icinde anlamli bir
biitlinliik tasisa da muhafazakéarlik ve liberalizmin de birer ide-
oloji oldugu diistiniilecek olursa belki ideolojilerin sert ve kati
ylizliniin yumusamakta oldugu ve devlet odakli ideolojilerde
milleti 6n plana alan bir ideolojik i¢ evrimin gerceklestigini soy-
lemek daha olanakl goziikmektedir. Bu baglamda Tiirkiye' nin
‘ideolojik transformasyonu'nun ‘devletci-seckinci’ bir ziimre-
den ‘gelenekgi-liberal’ bir oncii gruba dogru evrildigi dikkati
cekmektedir. Devleti kurtarma siireglerinin sonuna gelinirken
milleti insa etme ve oldurma siireclerinin de temelleri atilmak-
tadir. Bu noktada geleneksel / modern ya da postmodern ide-
olojiden mahrum bir tarihsel dénem yasamadigimiz acikca
goriilebilecektir. Ancak ideolojilerin ceberrut ve ataerkil karak-
terinde bir degisim yasanmakta ve bu degisim diinya ile birlikte
Tiirkiye'nin sahillerinde de goriinmektedir.

Koci Bey risalesinde ‘kanun-u kadim’e doniis ¢agris1 yapa-
rak hukuka baghlik bilincini ortaya koymustu ve ayni zamanda
‘ser-i serif’e doniisiin Osmanli’y1 inanc temellerinde yeniden
diizeltecegini diisiinmekteydi. Ancak egitimin giiciine dikkatini
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vermemisti ve kapikulu ocaklarinin bozulmasim ‘Tiirk-Kiirt
makulesinden’ (Tiirk-Kiirt nevi, cinsi, tiirti anlaminda) insanlarin
ocaga alinmasinda aradi (Aktaran Kosoglu, 1996: s. 146-149).
Nevzat Kosoglu “..egitimi iyi verildigi takdirde ve inanci pekisti-
rildiginde Tiirk’iin yahut Kiirt'iin de en az Sirp ya da Bosnak
kadar iyi bir Osmanli askeri olabilecegi o zaman goriilememistir’
demektedir. Yine Kosoglu, ibn-i Haldun'un ‘Arap asabiyesi'nin Is
lam’1 tasidig1 diislincesine de yer vererek Cemalettin Afgani’'nin
‘milli asabiyeler’i canlandirarak bundan dogacak kuvvet ve kud-
retle emperyalistlere karsi yapilacak miicadeleyle Islam toplum-
larmin yiikselebilecegi kanaatini de belirtmektedir. Afgani’nin
Tirkiyedeki en yakin takipgisi ve seveni de “ben bir Tiirkiim/
dinim, cinsim uludur” diyen Tiirk¢li sair Mehmet Emin Yurda-
kul'dur. Aynm1 Afgani Misir ve Suriye'deki 6grenci ve izleyicilerine
de Arap milliyetciligini tavsiye edip bu kaynaktan dogacak geri-
limle Avrupa’ya kars1 miicadeleyle bagimsizliklarini kazanabile-
ceklerini soylemekteydi (Aktaran Késoglu, 1996: s. 149-151).

Koci Bey'in risalesinde vurguladig1 nokta tersinden okuna-
cak olursa giiniimiizdeki milliyetcilik tartismalar1 bakimindan
cok kayda deger ve anlamli sonuclara ulasilabilecektir. Osman-
Irdaki devsirmelerden olusan kapikulu askerlerinin daha basa-
rih goziikmesi esas mesele degildir. Burada devletin nazarinda
Tiirk ve Kiirt'tin esit ve benzer bir kategoride ele alinip birlikte
anilmis olmasi Osmanli Devleti'nin Tiirk’i Kiirt'ten, Kiirt'a Ttir
K'ten ayirmayacak bir goriis ve reflekse sahip oldugunu goster-
mektedir.

Osmanl imparatorlugu’nun son devresinde baglayip (XIX.
Yiizy1l) Cumhuriyet Tiirkiye'sinde zirve yapan ‘Baticiik’ akimi,
Bat1 Avrupa’nin sosyal ve diisiinsel bilesimini bir gaye olarak
gormektedir. Gazi Mustafa Kemal'in “Muasir medeniyet seviyesi-
nin tstiine ¢ikacagiz” ifadesindeki ‘muasir medeniyet’ hic siip-
hesiz ‘Batr'dir. Osmanl Devleti yiikselis devrinde kendi kiiltiirii-
nii Batr'dan iistiin gérmiistiir; gerileme déneminde devlet yone-
timinin bozuldugu 6ne siirtilmiistiir. Batinin askeri tistlinliigii
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vurgulanmistir. III. Ahmed ile baslayan yenilesme hareketleri
basta ordu olmak iizere bir¢cok devlet kurumuna aksetmis; Ibra-
him Miiteferrika Osmanli’ya matbaay getirmis; XVIII. Yiizyilda
Osmanli Bati'da elcilikler agmaya baslamistir. Osmanl hariciye
memurlar1 Bat'nin bir model olarak kullanilmasini éngéren
‘Tanzimat’ (diizeltme) onerileri yapmislardir (Mardin, 1997b: s.
9-11).

I¢ ve dis faktorlerin bileskesi olarak Osmanh Tiirkiyesi'nde
cok yonlii bir yikim, ¢oziilme ve dagilma risk ve belirsizliklerine
kars1 XIX. Yiizyilda ortaya ¢ikan degisme ve yenilenme egilimi
milli blinyeye uygun bir kiiltiir ve medeniyet asis1 olmaktan daha
cok ‘benligin yitirilmesi’ boyutunda olmasa da ¢ok ciddi travma
ve katastrofik gelismelerle sekillenmeye dogru yiiz tutmustu. Dis
tesirler Osmanl Devleti'nin en mahrem (hassas) alanlarina
kadar niifuz etmeye baslamst1 (Karakoc, 2007: s. 9-10).

Karakog Islam Diinyasi'ndaki uzun bir duraklama devrin-
den sonra hilalin yeniden kimildanmaya basladigini Tiirk ve
[slam Diinyasi’'nda yeni bir dirilisin ortaya ¢iktigin séylemek-
tedir (Karakog, 1980: s. 11-17). Karakoc¢ “tarihin mimar iken
ham maddesi olduk” demekte ve her milletin ruhunda gizli bir
anayasanin var oldugunu ve yazili anayasalarin millet ruhun-
daki bu anayasaya yaklastikca basarili, ondan uzaklastikca
basarisiz oldugunu 6ne siirmektedir. Milletin ruhuna gére ana-
yasalar1 ya halk degistirir ya da onlar eninde sonunda degisme-
ye mahktimdur. Ingilizlerin ve Ruslarin gittikleri iilkelerde dikte
ettikleri anayasalar zaman i¢inde hiikiimstiz kalmis ve ortadan
kalkmislardir (Karakoc, 1980: s. 462-464).

Tanzimat'tan Cumhuriyet’'e kadar Tiirk kiiltirtindeki degis-
melere ve gelismelere baktigimizda kiiltiir ve medeniyet degis-
mesi ad1 da verilen bu hadise hi¢ de kolay olmamis nesillerin
calismalarini, catismalarimi ve fedakarliklarda bulunmasini
gerekli kilmistir. Ancak durmadan deneme, diizeltme, yeniden
isleme ve sekil verme gayretiyle ulasilmaya calisilan ‘miikem-
meliyete’ tam olarak ulasilamamistir. Sinasi'nin “Asya’nin akli
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piranesiyle, Avrupa’nin bihr-i fikrini tezvi¢ etmek’ten bahsettigi
durum pratik isleyiste sdylenildigi gibi kolay gerceklesmemis-
tir. XIII. Yiizyllda Mevlana ve Yunus Emre’nin 72 millete bir g6z
ile bakmay 6giitleyen yaklasimi ileride kurulacak olan Osman-
i Devleti'nin ideolojik ve fikri alt yapisinm1 hazirlamistir. XIX.
Yiizyildaki idari, siyasi, fikri alt yap1 calismalar1 da cumhuriyet
donemindeki gelismelere zemin tegkil etmistir. Resit Pasa ve ilk
Tanzimat aydinlarn padisaha aciktan karsi ¢ikmamaiglardi. Na-
mik Kemal ve gen¢ Osmanlilarla birlikte parlamento kurulmasi
yoniinde farkl bir hiirriyet talebi doniisiime ugramaya basla-
musti. Tirkiye'de ilim, teknik ve yeni ordu yoniindeki gelismeler
daha kolay gerceklesirken, parlamenter idarenin tesisi ¢ok gec
ve gii¢ olmustur. I. ve II. Mesrutiyet denemeleri iflas ile netice-
lenmistir (Kaplan, 1983:s. 107-113).

II. Mahmut'un a¢tigi modernlesme cigir1 Vak’a-i Hayriyye
ad1 verilen Yenicgeriligin ortadan kaldirilmasiyla gerceklesen
hadiseyle baslamistir (Giingor, 2005: s. 16). II. Mahmut déne-
mindeki dort temel gelisme Sened-i ittifak, yenicerilerin orta-
dan kaldirilmasi, bakanliklarin kurulmasi ve memur rejiminin
degistirilmesidir. Ittifak senediyle padisahin istememesine rag-
men hiikiimdarlik miiessesine bazi kayit ve sartlar eklenmek
durumunda kalinmistir. (1808) Padisahin otoritesi sinirlandiril-
mustir. Yedi madde olmasina ragmen Sened-i Ittifak ilk anayasa
metni olarak kabul edilmektedir (Eryllmaz, 1992: s. 48-54).

Yeniceri Ocaginin kaldirilmasi ise basl basina bir hadisedir.
Baslangicta Haci Bektas-1 Veli'nin manevi dnderligine atfen
kurulan ‘Yeniceri Ocagl’ zaman icerisinde bazi i¢ ve dis faktor-
ler nedeniyle ¢oziilmeye ve bozulmaya baslamisti. Kazan kal-
dirma ve isyan geleneksel hal almisti. O dénemin ‘Anayasa
Mahkemesi Baskani’ kabul edilebilecek Seyhiilislam Tahir
Efendi bir fetva vererek ‘Eskinci Ocagi’nin yeni usul ile egitimi
kabul edilmisti. Eskinciler buna da isyan edince Seyhiilislam
Padisah’tan “Isyan eden eskiyanin kahr-u tedmiri icin Liva-yi
serif’in ihraci’n1 istedi. Bunun tizerine Seyhiilislam Tahir Efendj,
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Rumeli Kazaskeri Arif Efendi, Istanbul Kadis1 Sadik Efendi gibi
zamanin en ileri gelen ulemasi ile devrinin en s6hretli alim ve
mutasavviflarindan (Islam tasavvufunda manevi en {istiin
derecelere erismis kisiler, bilginler, arifler anlaminda kullanil-
maktadir) ayn1 zamanda, hem II. Mahmut, hem de Giimiisha-
nevi'nin hocasi Kiird Abdurrahman Efendi basta olmak {izere
Bab-1 Ali'ye geldiler. Il. Mahmut bu zevata “...Bu durum huruc
ale’s-Sultan degil midir?” diye sordu, ulema da hep birden
“Evet, bunlarin katli mesrudur” dediler ancak bir i¢ savas
sorumlulugundan II.Mahmut dahi c¢ekiniyordu. Bu husustaki
tereddiitleri yine bir mutasavwvif ve alim olan saray hocasi Kiird
Abdurrahman Efendi giderdi: “Bu din ve devletin bekast murad-1
Ilahi ise, o habisleri ururuz(vururuz), mahvederiz. Degil ise, biz
de bu din ile beraber batip gideriz. Daha ne olma ihtimali kal-
di.” diyerek elindeki kehribar tesbihi yere vurdu, tesbih etrafa
dagilirken huzurda bulunanlar rikkate gelip gozyaslarini tuta-
madilar. Bu miidahaleyle birlikte son tereddiitler de giderilmis
onbinlerce insanin tekbir sesleriyle beraber sancak-1 serif ve
hirka-i serif Sultanahmed Camii minberine intikal ettirilmisti
(Gilindiiz, 1984: s. 136-137; Ayverdi, 2010, C. 1: s. 759-760). Tarih
bdyle nice ilging olaylarla doludur.

Osmanli toplumsal hayatinda tasavvuf ve tarikatlarin rolii
biiyiiktii. Bektasilikten Mevlevilige, Bayramilikten Sazelilige
uzanan genis bir yelpazede tekkeler kiiltiirel hayatin canh
dokusunu 6rmekteydiler.

Tarihsel derinligi ve kiiltiirel katmanlasmay1 temsil eden
Mevlevilik toplumsal hafizamizin derinliklerine kok salmis arka-
ik kiiltiir imgeleri, hayat tarzlari, ahlak ve inang bicimleri tizerine
kurulu Selcuklu diinyasiyla gliniimiiz gercekligi arasindaki tarih-
sel baglantiy1 saglayan baslica kurumlardan birisi olmustur. Ana-
dolu'nun Islami mitoslarla sekillenmis irfan anlayisini modern
cagin degerleriyle bulusturarak gecmis ile bugiin arasindaki top-
lumsal zihniyet baglarinin diigtimlerini atarak medeniyetin
sekillenmesine katkida bulunmustur (Isin, 2010: s. 507)
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Tirkiye'nin tek sabit ucak gemisi konumundaki Kibris'ta
1570-1571 yillan arasinda Kibris fatihi Lala Mustafa Pasa'nin
vakfiyesiyle bir Mevlevi tekkesinin kuruldugu goriilmektedir.
Kibris'1 Kibris Tiirklerine vatan yapan Lala Mustafa Pasa, Ahmet
Pasa, Cafer Pasa, Haydar Pasa, Sinan Pasa ve seferde bulunan
daha bircok pasa bize tarihi, felsefi ve ilmi bir kiiltlir mirasi
birakan ecdadimiz, Mevlevi idiler. Mevlevilik Osmanli Impara-
torlugu’'nda ilmi, askeri ve idari mevkide bulunan ve en yiiksek
mevkiye ulasmis olan pasa, kad1 ve yoneticilerin ait olduklari
bir sufi tarikatiydi1 (Kamil, 2010: s. 548-549).

II. Mahmut devrinin sonlarina dogru Osmanl el¢ileri Bati'nin
yeni bir 6zelligini daha kesfettiler: Teba'nin miilkiyet haklarinin
giivence altina alinmasi ve yaygin halk egitiminin geregi. Buna
ilaveten ‘Kameralizm' denen milli devletlerin kurulmasimi ve
orta smniflan giliclendirmeyi hedefleyen bu siire¢ feodalizmin
tortularini da ortadan kaldirmayi hedefliyordu. Avusturya biiyii-
kelcisi Sadik Rifat Pasa ile Londra elgisi sonradan Tanzimat'in
mimar1 Mustafa Resit Pasa milli capta idari, hukuki ve iktisadi
tedbirlerle Osmanli Devleti'nde ¢ok sayida bulunan kiiltiir
birimlerini bir ‘Osmanhilik’ bilinciyle eritebileceklerini zannet-
mekteydiler. Fakat Avrupada asil gerceklesen ticaret savagslarini
tam olarak goremediler (Mardin, 1997b: s. 12-13).

[k ve ikinci kusak Tanzimatgilara yapilan elestiriler 1860’lar-
da Namik Kemal ve Ziya Pasa onciiligiinde basladi. Bu Yeni
Osmanlilar, Tanzimatcilar somiirii hadisesini fark etmedikleri
ve kendi kiiltiirlerini unuttuklari icin elestirdiler. Bati kamuoyu
hakkindaki bilginin artmasi énce Sinasi'nin 1862'de ¢ikarttigi
sonra Yeni Osmanlilarin devraldig: ‘Tasvir-i Efkar Gazetesi’ vasi-
tasiyla olmustur (Mardin, 1997b: s. 13-14).

Ozellikle Islahat Fermaniyla (1856) din farkini ortadan kaldi-
ran bir ‘Osmanl vatandashg’ kavramina, dnemli reaksiyonlar
ortaya cikmistir. ‘Millet-i Hakime’ olan Miisliiman tebaa, gayr-i
miislimlerin ve yabancilarin bu hukuksal imkanlar kullana-
rak ve de mali kaynaklar, organizasyon yetenekleri ve Bati'nin
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destegiyle beraber avantajli duruma gectiklerini gozledi. Tiirk
miitefekkirlerin ¢ogu bunu Bati’ya karsi taviz olarak yorumladi-
lar. Bu tepki Ahmet Cevdet Pasada daha sistematik oldu. Daha
once Lale Devri'nde oldugu gibi 1860’11 yillarda da Bati'nin ikti-
sadi ve felsefi yoniinii ve temellerini almak yerine daha yiizey-
sel yonleri, adab-1 muaseret ustlleri (gorgii ve nezaket kuralla-
r1) ve modasini almak seklinde bir tutum toplumda yer etmeye
basladi. Ahmet Mithat'in ‘Felatun Bey’leri, Recaizade Mahmut
Ekrem’in ‘Bihruz’lar1 bunun edebiyattaki elestirel érnekleridir
(Mardin, 1997b: s. 14-15).

Kemal H. Karpat ‘Tiirk Demokrasi Tarihi’ adli eserinde,
Osmanl imparatorlugu’ndaki reform hareketlerini, istihalenin
baslangici olarak tarihi temeller seklinde ilk béliimde ele aliyor.
Cok partili sistemin kurulusuna kadar gecen siireyi, Cumhuri-
yetin kurulusu ve gelismeler; ekonomik ve sosyal degismelerle,
toplumsal siniflarin tesekkiilii ve savas yillarinin gelismeleri
biciminde Tiirkiye'de demokratik bir sistemin kurulabilmesinin
altyapisinin, zeminin hazirlanmasi olarak degerlendiriyor (Kar-
pat, 1996: s. 29-108).

Osmanli imparatorlugu modernlesme hareketlerine orduda
yaptig1 ufak reformlarla basladu. Yiiz yildan fazla bir siire icinde
yavas yavas yiiriitiilen bu reformlarla sonunda saltanat ortadan
kaldirilarak yerine Cumhuriyet idaresi gecti. Sonra da ¢ok par-
tili hayata gegildi. Oncelikle kisaca Osmanli’'daki yonetim siste-
mine deginmek dogru olacaktir.

Milletlerin bugiinkii devlet, siyaset ve yonetim anlayislari-
nin, gecmisin mirasindan etkilenmedigini s6ylemek miimkiin
degildir. Toplumlar, 6nceki nesillerden miras aldiklar1 kurumla-
r1n, degerlerin ve davranis bicimlerinin yiikiinii tasirlar. Devlet-
millet ve yonetici-halk iligskilerinde hakim olan inanclar, tutum-
lar, degerler ve egilimler biitlinii, o toplumun siyasi ve idari
kiltiirtinti meydana getirir. Glintimiiz Tirkiye'si bakimindan
bu siyasi-idari kiiltiir, stiphesiz Osmanli Devleti'nden intikal
eden siyaset ve yonetim anlayisidir (Eryilmaz, 1992: s. 9).
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Osmanli imparatorlugu’'nda Islam bashikli makalesinde Halil
Inalcik, Miisliiman Tiirk hanedanlarinin faal bir din politikasi
giittiiklerini yaziyor. Ve “hakli davay: benimsemek suretiyle mes-
ruiyet temini pesine diigstiiler” diye ekliyor. Ayrica Inalcik, Tiirk
hanedanlarinin mutlak siyasi iktidarlarin1 desteklemek tizere
bagimsiz bir kamu hukukunu da meydana getirdiklerini tespit
ediyor. Bu gayeye matuf olarak ‘maslahat’ ve ‘6rf’ gibi Islami
ilkelere bagvuruyorlardi (Aktaran Vergin, 1994: s.9). “Osmanlida
dine tabi bir devletle karst karstya degiliz” diyor, Vergin ve ekli-
yor: “Din ile siyaset arasinda ahenkli bir diyalogun tesisini esas
alan bir devlet teorisi. Bunun icindir ki, Islam hukukculart, seriat
ana hiikiimlerinin, yani nass’larin sarih bir sekilde aksini emret-
medigi sahalarda padisahlara ‘0rf ve adetlerde mevcut bulundu-
gu ve amme maslahatinin icap ettirdigi sekilde’ kanun ve nizam
koymak yetkisini tanimuglardur” (Vergin, 1994: s. 11).

B. YENI OSMANLILAR VE JON TURKLER

Osmanli tebaasi gayr-1 miislimlerin arasinda, etnik boyutla-
riyla milliyetcilik XIX. Asrin basindan itibaren gelisip gli¢len-
meye baslamisti. Bunda rol oynayan iki temel etkenden birinci-
si; Fransiz Ihtilali sonucu tiim Avrupa'da yayilmaya baslayan
milliyetcilik cereyani, digeri ise ‘Diivel-i Muazzama'nin (biiyiik
devletlerin) sark meselesi etrafinda giittiigii yayilmaci dis poli-
tikadir. Osmanli Devleti basta Padisah olmak {izere ulema ve
yeni yeni sekillenmekte olan aydinlarla birlikte kalemiye men-
subu memurlar (biirokratlar) bu yeni gelismelere, basta ordu
olmak {iizere kurumlarda yeniden yapilanma ve hukuk diize-
ninde reformla cevap vermeye calistilar.

Osmanl yonetimi, Avrupal etnik temelli milliyetcilik fikirle-
rinden etkilenmis bulunan Balkanlardaki Hristiyan niifusun
isyan ve kalkismalarina kars1 koyabilmek i¢in dahili reformlar
yapmaya yonelmisti. Bu ¢oklu tehditler karsisinda care aranir-
ken Islami kavramlar, reformcu insiyatifler ve batih milliyetcilik
arasinda yeni bir milli baghlik duygusu olusturmak {izere
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‘Osmanlicilik’ doktrini ortaya konulmustu. Burada herkes icin
yasal esitlik vaad eden yeni bir Osmanh vatandashg kavrami
s6z konusuydu. Balkanlardaki Hristiyanlara tesir etmese de
Araplar dahil Miisliiman niifus tizerinde biiyiik etki olusturdu
(Fuller, 2008: s. 55-57).

Hariciye Nazir1 Ali Pasa 1862’de Osmanli Devletindeki bir-
lestiricilik gorevini asil yapacak olan unsurun Tiirkler olduguna
isaret etmisti (Sarinay, 2004: s. 48). Bilhassa Balkan Savaslarin-
da Osmanl Devleti'nin yenilmesi sonucu Rumeli’'nin kaybedil-
mesi, Osmanlicilik ideolojisinin iflasin1 beraberinde getirmistir
(Sarinay, 2004: s. 131).

Avrupa'da milliyetcilik akimlarinin gelismesi ve bunun Bal-
kanlara da yayilmasi Edirne Antlagmasi ile muhtariyete kavu-
san Romanya, Sirbistan, Karadag ve Yunanistan'dan baska
1860’larda diger Balkan halklarini da harekete gecirmeye basla-
mis, bu ic¢ karigikliklar Gen¢ Osmanlilar hareketinin dogusunu
etkilemistir (Aydemir, 1992: s. 17-37).

Jon Tiirk ismini ilk defa 1828 yilinda Charles MacFarlane
donemin gen¢ Osmanli nesli icin; daha sonra 1855 yilinda Abdo-
linimo Ubicini II. Mahmut ve Sultan Abdiilmecid dénemi batili-
lasma yanlis1 Tanzimat ricali icin kullanmistir. 1857'de Hippolyte
Castile kavram olarak kullanmistir. Bu kullanimlar Giuseppe
Mazzini'nin ‘Giovine Italia’(Geng Italya)’ya telmihen olmus ola-
bilir. Bir Amerikali Misyoner olan Henry J.Von Lennep, 1864 yili-
na ait glinliigiinde Avrupada tahsil géren gencler icin bu ifadeyi
kullanmis ve pek ¢cok kimsenin yanlishkla ‘Geng Tiirkler’i Alevi-
likle iliskilendirdigini belirtmistir. Bu ifade Ali Suavi, Namik
Kemal ve Ziya Pasa icin de ‘Yeni Osmanllar’i kapsayacak sekilde
giindeme getirilmistir. Mithat Pasa'ya atfen biirokrat-askeri kad-
ro icin de telaffuz edilmistir (Hanioglu, 2000: s. 584).

Osmanh ozgiirliikciiliigliniin (liberalizm) babasi Namik
Kemal (1840-1888) gazetesi Hiirriyet'in bashgmin yanina ‘la
Liberté’ kelimesini koymustu. Padisahin yetkilerinin kisitlan-
masl, mesrutiyet sistemine gecilmesi ve siyasi hayata mesveret
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kavraminin dahil edilmesi diistincelerini sekillendirmisti. Ayni
zamanda bir edebiyatc¢i olan Namik Kemal dilde de sadelestir-
meden yanaydi. Namik Kemal ‘Osmanli milleti'nin 6zgiirliik ve
esitligini isteyen bir vatanseverdi (Arai, 2008: s. 15-17).

Fransiz Devriminin ‘6zgiirliik, esitlik, kardeslik’ sloganlari
Bernard Lewis’in tesbitiyle Osmanllarda ‘6zgiirliik, esitlik, mil-
lilik’ bicimini almust1 (Lewis, 1968: s. 54).

Uyanan milliyetcilik akimlarini ve milli kurtulus miicadele-
lerini koreltmek miimkiin olmadigindan Mithat Pasa, yeni bir
idare sekli ve yeni miiesseseler kurmaya yonelerek normal bir
tekdmiil miimkiin gériiyor. Balkanlarda baska irktan topluluk-
larin, Tiirklerle karisik azinlik ya da kalabalik cogunluklar halin-
de yasadigi yerlerde onlar1 da yonetime katan ‘Mahalli idareler’
tesisi fikrindedir (Aydemir, 1992: s. 60-67).

Tarik Zafer Tunaya hem Yeni Osmanlilar hem de Jon Tiirkler
icin ‘Birinci’ ve ‘Ikinci’ Jén Tiirk Hareketleri ifadesini tercih
etmistir. 1889'da, daha sonra adi Ittihat ve Terakki'ye déniige-
cek olan ‘Ittihad-1 Osmani Cemiyeti’ kuruluncaya kadar Jon
Tiirk eylemleri ferdi boyutta gerceklesmistir. Bu yildan itibaren
yliksek okul 6grencileri, biirokrat, subay ve ulema da onlara
katilmistir. 1906 yili itibariyla Jon Tiirklerin faal 1500 sempati-
zani oldugu ve Jon Tiirk basininin da 1000 civarinda abonesi
oldugu tahmin edilmektedir. Bahattin Sakir’in yeniden teskilat-
landirdign ittihat ve Terakki Cemiyeti ¢ogu, harekete ihtilal
esnasinda katilan 2000 kadar iiye kaydetmistir. Onde gelenleri
Ahmet Riza, Abdullah Cevdet, Ibrahim Temo, Mehmet Talat Bey
(Talat Pasa), Mizanc1 Murat, Dr.Nazim, Sami Pasazade Sezai,
Tunali Hilmi, Yusuf Ak¢ura'dir (Hanioglu, 2000: s. 586).

Jon Tiirklerin hepsini kapsayan bir ideolojiden bahsetmek
zordur. Bu hareketin ortak noktasi II. Abdiilhamid’den duyulan
hosnutsuzluk ve bu rejimin devrilerek yerine mesruti bir idare-
nin kurulmasidir. Bunda, Abdiilhamid’in ‘sadakat’ ihtiyacindan
dolay1 yetenekli biirokrat ve subaylari, daha iyi egitim gordiikle-
ri halde iist diizey gorevlere getirmemesinin de rolii vardir.



MUKADDIME’'DEN MUAHHIRE'YE 265

Cekirdek kadrolar diinya goriisii itibariyle pozitivizm ve biyolo-
jik materyalizmden kuvvetle etkilenmislerdir. Ancak iclerinde
ulemanin ve ¢ok farkli vasiflarda kimselerin de yer aldigi bir
ideolojiden ziyade Weltanschauung'dan (diinya goriisii) bah-
setmek daha isabetli olacaktir (Hanioglu, 2000: s. 587).

Bu baglamda Osmanli Yahudileri'nin gelisen Tiirk Milliyet-
ciligi karsisindaki konumundan da bahsedilebilir. Yeni ve giicli
bir akim olarak ortaya cikan Siyonistler ve Osmanl Yahudi
cemaati liderleri arasindaki miicadele cesitli sathalarda gelisti.
Artik ¢ok iyi anlasilmisti ki, her dinden tebaaya esitlik vaadinde
bulunan J6n Tiirklerin teklifinin azinlik milliyetcileri tarafindan
reddedilmesinden sonra; Jon Tirkler ‘Osmanlicilik’tan ‘Tirk
milliyetciligi'ne dogru bir gecis yapmisti. Olusturmay diisiin-
diikleri (umduklar) Tiirk devletinde tiim etnik gruplar asimile
etmek istiyorlardi (Shaw, 2008: s. 355).

Yahudiler, Izmir’in isgalinin ardindan Tiirk direnigini biiyiik
bir cabayla desteklemeye devam ettiler; bircogu da ileride Tiirk
topraklarindaki biitiin isgalleri sinirdis1 etmeyi basaracak Tiirk
milli kuvvetlerine katilmak icin Anadolu’ya gecti. Bu siire zar-
finda Hayim Nahum; Mustafa Kemal ve Tirk milliyetcileri ile
temas kurarak onlarin adina Eyliil 1922’de Paris’e gitmis; Kasim
1922’den itibaren de Lozan Konferansi’'nda Tiirk heyetine
danismanlik yapmistir. Lozan Konferans: ise, itilaf kuvvetleri-
nin Sevr Antlasmasi’'nda dayatmaya calistiklar sartlara karsi
Tirk kurtulus savasinin basarisini kesinlestirmis; takip eden
yillarda da bu basar1 Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasini
miimkiin kilmistir (Shaw, 2008: s. 392).

Tirk milliyetciliginin yiikselisi, 6zellikle niifusun bazi unsur-
lariin Islam ile milliyet¢iligi 6zdeslestirmelerine, bazi Yahudile-
rin gelecekten kaygi duymalarina sebep oldu. Anayasa'nin yeni-
den yiiriirliige girmesinden 6nce Jon Tiirkler ile siki iligki kurmus
Selanik kdkenli Moiz Kohen (1889-1961) bu yiikselen milliyetci-
lik karsisinda Tekin Alp adin alarak cevresindeki Yahudilere “..
sizin vataniniz Tiirkiyedir; o halde Tiirk¢e konusmalisiniz” dedi.
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Yahudileri Tiirk hayati ile tamamen biitiinlesebilmeleri igin
sadece Tiirkce konusmaya tesvik etti. Tekin Alp, Tiirk kiiltiir bir-
ligi ve Tiirkce konusturma birligini kurarak hem Yahudi okulla-
rinda hem de giinliik sohbetlerde Tiirk¢e kullanmanin, Yahudi
isimlerini Tiirkcelestirmenin ve ozellikle ilkokul cagindaki
cocuklarin Tiirk devlet okullarina gitmelerinin gerekliligini
onemle vurguladi. Bunlarin disinda ders kitaplar1 dagitarak
yetiskinlere Tiirkce dersi verdi (Shaw, 2008: s. 404).

Nazizm'den kacan 6nemli Yahudi siginmacilarin Tiirkiye'ye
gelmelerine Istanbul Alman Cemaati siddetle karsi ¢ikti. Yahu-
dileri bir an 6nce temelli olarak Tiirkiye disina siirmek icin
hrristiyan milliyetci gruplar ile zaman zaman is birligi yaptilar.
Ayni zamanda, Kafkasya ve Orta Asya'daki ‘Ttiirkik halklart’ kis-
kirtarak Sovyet Imparatorlugu’'nu istikrarsizlagtirmay: {imit
eden Naziler, bazi Tiirk milliyetcilerini, XIX. Yiizyilin Pan-Tiirk-
¢li hareketini canlandirmalar1 yoniinde tesvik ettiler. Hem hal-
kin ilgisini cekmemesi hem de Tiirk hiikiimetinin bu tiir faali-
yetlere izin vermemesi sonucu bu c¢abalarinda pek basarili
olamadailar (Shaw, 2008: s. 408).

Dini kimlige oldugu kadar etnik kimlige de dayali olan huris-
tiyan milliyetciligi, hem Miislimanlara, hem de Yahudilere
biiyiik acilar ¢ektirmistir ve Ortagag yobazhigini kisa bir zaman
icerisinde yeniden canlandirmistir. Anti-Miisliiman ve Anti-Se-
mitik kindar olugsumlar ortaya ¢ikarmistir. imparatorluk sinirla-
11 icinde kalan Hiristiyan tebaa da bu saldirilarda yerini aliyor-
du. Bundaki en biiyiik sebep, Giineydogu Anadolu'da ortaya
cikan yeni devletlerdeki yazgilardan korkan Yahudilerin ve
Miislimanlarin Osmanh toprak biitiinliigiine destek olmasrydi
(Shaw, 2008: s. 295).

Miisliimanlar ile Yahudiler 6zellikle Tiirkler, Nazizmin boy
hedefi olmuslar ayni ¢ile ve 1zdiraba birlikte katlanmak duru-
munda kalmiglardir. Ozellikle Bulgarlar ve baz1 Kazak askerleri
de bu siirecte cok negatif bir rol oynamislardir. Sirplar Yahudi
ve Tiirkleri bulunduklan yerlerden sinirdisi etmisler, Avusturya
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askerleri de Yahudi ve Tiirklere ait yerleri yagmalamis ve onlar1
oldiirmiislerdir (Shaw, 2008: s. 296-305).

C. ABDULHAMID VE PAN-ISLAMIZM

II. Abdiillhamid Osmanl Devleti’nin en zor ve karisik (muha-
taral)) devrinde, i¢ ve dis sayisiz sorunlar, tehditler ve tehlikeler
anaforunda kendisinden dnceki padisah amcas1 Abdiilaziz'in
deneyimlerinden de dersler ¢ikartarak otuzii¢ yil siiren bir sal-
tanata sahip oldu. Karakog¢’a gore, Bismark zeka ve planina
sahip olan Abdiilhamid onun pencesine sahip degildi. Pence-
den kasit ‘aydinlar kadrosu’ydu. Gerek biirokrasi gerekse ulema
arasinda ve yeni yetisen aydinlar cevresinde, eski-yeni kusak
catismas1 ve hatta kavgasi vardi. Abdiilhamid yash kadroyla
devleti yonetirken genc kadroyu oyalayarak vakit kazanmaya ve
bu esnada kendisine gére memleketi kurtaracak yeni bir nesil
(kendi ideallerine bagimli) ortaya ¢ikarmaya calisiyordu (Kara-
kog, 2007: s. 13-14).

Karpat I1.Abdiilhamid’in Islamci politikasiyla modernlesmeyi
hedefledigini ve Miisliiman ulusun kimligini belirlemeye c¢alisti-
gin1 vurgulamaktadir. Bu noktada sekiiler bir yiikiimliligi soz-
konusuyken konuya dinsel terimlerle yaklasmis ve politikalari-
nin icrasinda da mutlak iktidarina dayanmistir. Boylelikle liberal
aydinlarin bir¢ogunu ve hatta dini yonden takipcilerini bile ken-
disine bir 6lctide yabancilastirmistir (Karpat, 2001: s. 71-73).

Serif Mardin’e gore, Abdiilhamid’in Islamcilik siyaseti dogru
ve iyi anlagilamamusgtir. Islamcilik siyaseti; Abdiilhamid’den
once sekillenmeye baglamis ve bilhassa Ruslarin ilerleyisine
kars1 Almanlar tarafindan da desteklenen, 1870’ten sonra Avru-
pada kristallesmeye baslayan sosyal darwinizmin uzantilarin-
dan biri kabul edilebilecek ‘Pan-Milliyetciliklerine’ sekonder
olarak ortaya ¢ikmistir. Rusya'nin Kirim Harbi’'nde (1853-1856)
yenilmesi Pan-Slavizmin bir Rus ideali olarak gelismesini de
beraberinde getirmistir. II.Abdiilhamid 6zellikle Rus Savasi'ndan
sonra tilkesinde aydinlar arasinda yeniden ragbet kazanan
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Islamiyeti devreye sokarak bu egilimi organize etmistir. Padisa-
hin her tirld milliyetciligin aleyhinde oldugu goriisii dogru
degildir. Zaten bu devir milliyetcilik akiminin Tiirkiye'de tesek-
kiil etmeye basladig1 bir devirdir. O daha ¢ok milliyet baginin
yerine Miisliimanhgin gecebilecegi fikriyle hareket etmeye
calismusir. Bir islamci olarak bilinen Namik Kemal yazilarinda
bazen Osmanli kelimesi yerine onunla es anlamli Tiirk kelime-
sini de kullanmistir (Mardin, 1997b: s. 91-97)

Tiirkiye'de milliyetciligin anlasiimasinda; sosyal iletisim siire-
cindeki degismeler ile milli biling arasinda karsilikli bir iliski
oldugunu 6ne siiren Karl Deutsch da, ayr1 bir onem arz etmekte-
dir. Osmanli imparatorlugu’'nda sosyal iletisimdeki degismeler,
modernlesme siirecinde ve buna eslik eden milli bilin¢ duygusu-
nun gelismesinde énemli bir rol oynadu. Dile iliskin sadelestirme
hareketleri daha yogun bir iletisim i¢in bireylerin mobilizasyo-
nunu da etkilemistir. I¢ ve dis faktorlerin etkisiyle iletisim giig-
liiklerinin asilmasi yoniinde Osmanli'da yenilesme hareketleriy-
le birlikte dilde de bir tekamiil yasanmistir. Matbaanin gelismesi,
gazetelerin cikmasi ve aydinlarin dil konusuna egilmeleri bu
konuda mesafe alinmasina yol agcmistir. Karl Deutsch “bir halkin
birliginin gerekli vasfi... bireyler arasindaki iletisimin goreli
yeterliligidir’ demektedir. Deutsch’a gore milli birligin insasinda
bu ilk agsamadan sonra milli asimilasyon ve farklilasma safhasina
ulasilacaktir. Hizh bir batililasma siireciyle bir birlik de s6z konu-
su olabilecektir. Ancak Deutsch Tiirk milliyetciliginin dogusunu
Atatiirk doneminden itibaren tarihlendirerek eksik bir goriis
ortaya koymaktadir (Mardin, 1997b: s. 143-176).

Abdiilhamid’in bir taraftan eski Tiirklerdeki ‘Hakan Gelene-
gi'ne vurgu yaparken, diger yandan Osmanl Devleti’nin kuru-
lus paradigmasi ve temelini olusturan Islamiyet ile baglar can-
landirip giiclendirmeye calistigl, ote taraftan ise hakim bati
medeniyetinin ‘modernlik’ algilama ve uygulamalarini kendi-
sine has otoriter-muhafazakar bir potada eriterek adapte
etmeye calistigl, vardigr sonuglar1 siyasete ve topluma bir
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sekilde tasimaya ve uygulatmaya gayret ettigi gozlemlenmekte-
dir. En cok elestiri alan uygulamalarinin basinda mesrutiyet-
hiirriyet formiilasyonu cercevesinde ise basladigi ve yola ¢iktigi
halde zamanla otokratik bir yonetim modeli insa etmesi gelir.
Normal sartlar altinda Islamcilik siyasetinde kendisini destek-
lemesi beklenen ulemadan da bu paraleldeki aydin kesimden
de cok ciddji elestiri ve tenkidler almistir. Cumhuriyet dénemin-
de de etkisi siirecek olan bir Mehmed Akif ve bir Said Nursi bile
Abdiilhamid’in uygulamalarina itiraz etmisler ve hatta ¢ok siki
muhalefet yapmislardir.

Ali Vehbi, Sultan Abdiilhamid’in hatiratim toplayip hazirla-
mustir. Vehbi’ye gore Abdiillhamid “Karakteri, partilerin iltifat-
lart ve nefretleriyle tahrif edilerek tarihe gecmistir.” O, Rus Har-
bi'nden sonra (1877-1878) yikilisin esigine gelmis Osmanl
Devleti'ni ¢cok yonlii i¢ ve dis politikalarla yeniden ayaga kaldi-
rarak ¢okiis siirecini geciktirmistir. Diinyadaki biitiin Miislii-
manlarin birlesmesi anlamindaki Pan-islamizm diisiincesi de
ona aittir. Tlirkiye'nin i¢ zaaflarini ustaca gizleyerek kendi goriis
ve diislincelerine gore yavas fakat asamal bir bicimde sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik hayata yenilikler getirmeye calismistir
(Vehbi-II.Abdiilhamid’in Girisi-, 1999: s. 45).

II.Abdiilhamid milletin ¢abuk unutmasindan sikayetcidir ve
kendisiyle miicadele edenlerin uluslararasi politikanin perde
arkasin1 goremedigini ileri stirmektedir. Ve Jon-Tiirklerin Lond-
rada Suavi ve Briiksel'de Mustafa Fazli 6rneginde oldugu gibi;
Tiirk milletinin zayifladigini ve mali bakimdan iflasin esigine gel-
digini sdyleyerek memleketlerine zarar verdiklerini, halbuki ayni
firka icerisindeki Ziya Bey’in ise mert davranarak boyle kirli bir
oyuna diismedigini vurgulamaktadir (I. Abdiilhamid, 1999: s. 49).

Dabhili Iskan (1893) ile iliskili olarak Osmanl Devleti'nin ara-
zilerine yerlestirilecek olan unsurlarin dikkatli bir sekilde ve
dini inanclar baz alinarak yapilmasi gerektigini iddia eden
Abdiildiilhamid diistincelerini su sozlerle ifade etmektedir (I1.
Abdiilhamid, 1999: s. 50-51):
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Devletimizin hudutlart ddhilinde ancak kendi milleti-
mizden olanlart ve bizimle ayni dini inanglar: paylasanlar
kabul edebiliriz. Tiirk unsurunu kuvvetlendirmeye dikkat
etmeliyiz. Bosna-Hersek ve Bulgaristandaki Miisliiman hal-
kin ¢ogalip artanini, muntazaman buraya getirip yerlestir-
meliyiz... Rumelide ve bilhassa Anadoluda Tiirk unsurunu
kuvvetlendirmek ve her seyden evvel de icimizdeki Kiirtleri
yogurup kendimize maletmek sarttir. Osmanli tahtina ¢itkmag
olan seleflerimin en biiyiik kusuru Slav unsurunu, ‘Osmanili-
lastirma’'mis olmalaridir. Bu tabii kolay bir is degildir.

II.Abdiilhamid devlet i¢erisindeki unsurlarin timiine dontik
bir ‘toplumsal seferberlik hareketi'ne girismistir, bunu yapar-
ken toplumsal ve kiiltiirel dokunun o6zelliklerini de gozard:
etmemistir. O belki de Yavuz Sultan Selim’in ‘Ekrad politikasinr’
yenileyerek diger Miisliiman unsurlarda oldugu gibi Kiirtlerde
de mesru otoriteye baglilik diisiincesini giiclendirmistir. Kiirt-
lerden olusturulan ‘Hamidiye Alaylari’ Ermeni cetelere karsi
miicadelede cok etkili olmus ve Ruslarin potansiyel ileri hare-
ketlerine ve tehditlerine karsi 6nleyici bir etki yapmistir. Ancak
modernlesmenin yeterince basarii olmamasi ve milli egitim,
ulasim, sehirlesme ve milli pazarin tam kurulamamis olmasi
dolayisiyla entegrasyon istenilen seviyede gerceklestirileme-
mistir (Akyol, 2006: s. 37-48).

II.Abdiilhamid her konuda oldugu gibi Kiirt konusunda da
tenkit edildigini vurgulamaktadir (I.Abdiilhamid, 1999: s. 52):

Kiirt agalarinin bazilarimin ¢ocuklarini, Istanbul’a geti-
rip memuriyete yerlestirdigim icin de tenkit edildigimi bili-
yorum. Senelerdir ‘Hiristiyan Ermeniler’ nazir mevkilerini
isgal etmiglerdir. Bundan sonrada kendi dinimizden olan
Kiirtleri kendimize yaklastirmakta ne gibi bir zarar olabi-
lir?... ben kabul ettigim Kiirt politikasinda dogru yolda oldu-
gum kanaatindeyim. Vaziyeti mahallinde tetkik eden Zeki
Pasa Kiirt Kazaklarindan alaylar teskil etmek fikrini ileri
siirmek suretiyle en muvafik yolu géstermistir.
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Osmanli padisahlar igerisinde en ilging portrelerden birisi
hi¢ stiphesiz [I.Abdiilhamid'dir. Hakkinda ‘Ulu Hakan’ 6vgii-
siinden ‘Kizil Sultan’ yergisine kadar ¢ok cesitli degerlendirme-
ler s6z konusu olmustur. Ancak o hig siiphesiz kendi otoriter
kisiligi icerisinde ‘muhafazakar modernlesme’ diyebilecegimiz
bir degisim ve gelisim siirecinde Osmanli toplumunu ve devle-
tini kendi bildigi yolda bir evrim siirecine sokmustu. Bu nokta-
da gayri miislimlerin Osmanl Devleti'nden ayrilmalarn tehdit
ve tehlikesine kars1 tiim Miisliiman tebaayi ‘Ortak Islam Semsi-
yesi’ altinda toplamaya calisti. Bu baglamda hatiralarinda sun-
lar ifade etmektedir (II.Abdiilhamid, 1999: s. 127):

“...Avrupa heniiz karanliklar icindeyken, biitiin Islam
devletlerinin nasil parlak ve asil bir medeniyet seviyesine
erismis oldugunu unutmayalim... Eger yeniden canlanmatk,
eski kuvvetimizi bulmak, eski biiyiikliigiimiize erismek isti-
yorsak, bize bu kudreti vermis olan membai hatirlamamiz
yerinde olur. Bizim i¢in hayirli olan Avrupa’nin soziim ona
medeniyetini taklit etmek degil, bilakis kudretimizin esasi
olan(a)... donmektir”

Abdiilhamid daha sonra Profesér Vambery'den su tesbitleri
aktariyor: “Isldmiyeti medeniyete diisman gibi gostermek ancak
cok cahillere, miisamahasizlara ve kaliplasmis taassubu olan
Hristiyanlara vergidir... Islamiyeti medeniyetin diismant olarak
gosteren fikirlere ciddi olarak cevap vermeye bile degmez” (11.
Abdiilhamid, 1999: s. 128).

Ona gore Islam’'in asil bir doktrini vardir, nazari olarak
(teoride) sert goriinen kurallar tatbikatta hafifler ve yumusar,
vicdan hiirriyeti ve miisamaha Islamiyet’in 6ziinde mevcuttur.
Kadercilik ve taassup Islamiyet’'e zarar vermektedir. Islam’in
temel ilkeleri degismemekle birlikte degisim ve doniisiime
ugramaktadir (istihaleler vardir), Islamiyet pozitif anlamda
inkilaplara diisman degildir ve dindeki tekamiil durmamistir
(II.Abdiilhamid, 1999: s. 128-130).
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II.Abdiilhamid, Pan-Islamizm propagandasinda cok ileri
giden Cava umumi konsolosu Sadik Bey hakkinda, -Hollanda
Devleti'nin sikayeti iizerine- daha ustaca hareket etmesi gerek-
tigini s6ylemektedir. Ancak oradaki Miisliimanlarin hukukunu
savunmaya devam edeceklerini de eklemektedir. Afganistan’in
Kabil sehrindeki biiyiik bir hiristiyan kitlenin Miisliiman olma-
sindan duydugu memnuniyeti de ifade etmektedir. “Heniiz
zamani gelmis degil ama, bir giin biitiin miiminler, birden kal-
kinacaklar ve tek bir insan gibi hareket ederek gavurun boyun-
durugunu kiracaklardir” derken Islamci siyasetini de 6zetle-
mektedir. Cemalettin Afgani ile Yildiz Sarayinda yaptig1 goriis-
mede Afgani'nin ‘iyi niyetle yaklasildig1 takdirde Siinni ve
Siilerin birlesebilecegi yaklasimi’'ndan da memnun olmustur
(I.Abdiilhamid, 1999: s. 131-133).

Abdiilhamid’e gore Ingilizler zararli propagandalariyla
Osmanli topraklarinin bircok yerinde ‘millet, 1rk’ fikrinin
tohumlarini ekmislerdir. Arabistan ile Arnavutluk baskaldirir-
ken Suriye’'de de bu hususta hazirliklar vardir. Osmanh Devleti
Tiirkler, Araplar, Kiirtler, Bulgarlar, Arnavutlar, Yunanhlar, Afri-
kalilar ve diger bir¢cok unsurdan olusmustur. Abdiilhamid 6nce
Hilafet sonra Padisahlik vurgusunun gelmesi gerektigini belirt-
mekte ve Iman agkinin vatan agskindan (hubb-ul vatan) éncelik-
li gelmesi gerektigini soylemektedir. Misirh vatanperverlerin
Ingilizlerin oyunuyla farkina varmadan islamiyet’in kudretini
ve halifeligin prestijini sarstigim1 diistinmektedir. Abdiilhamid
[slamiyet’in tiim diinyada ve 6zellikle Afrika'da siiratle yayildi-
g1 ve Avrupa'da da Islamiyet’i kabul edenlerin bulundugunu
one stirmektedir. Kudiis'iin ve Kutsal Topraklarin Osmanlilarin
elinde olmasinin dogal oldugunu ciinkii ancak béylelikle zul-
miin engellenebilecegini iddia etmektedir. Ve Abdiilhamid Isla-
miyet’in kolelik miiessesesine yer vermedigini beyan etmekte-
dir (II.Abdiilhamid, 1999: s. 133-138).

Bati'y1 teknigi, yonetim sistemi, askeri teskilat1 ve egitim
ogretimiyle bir model olarak almaya calisan II. Abdiilhamid es
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zamanh olarak kendi tebaasi arasinda da Islamiyet’i giiclendir-
meye calisiyordu. Bu donemde Harbiye, Miilkiye ve Askeri Tib-
biye gelistirildi ve okullarda bilgili kusaklar yetistirildi. Buralar-
da yetisenler Bati'nin esas giicliniin miisbet bilimler oldugunu
ogrendiler. Bu nesil Bati'y1 kuvvetli olmakla bir tuttu ve Bati
uygarhigim selamladi. iste bu, Baticihgin giiclii olmayla bir
tutulmasi, eski dini degerlerin milli giicii artirdig1 nispette
onemli oldugu kanaatini yerlestirdi (Mardin, 1997b: s. 15-16).

II. Abdiilhamid’e kars1 muhafelete katilan mason orgiitleri de
kendilerini ‘Committe of Young Turkey at Constontinople’ (istan-
bul'daki Geng Tiirkler Komitesi) olarak tanitmislardir. 1895 yilin-
da Mesveret'in Geng Tiirkler'in bir orgam gibi ¢ikmasi Osmanl
Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin kavram iizerinde tekeline isaret
kabul edilmistir. Daha sonra Ahmet Riza 1897'de Jon Tiirkler’in
bir ztimre oldugunu, bu kavramin kimsenin tekelinde olmadigi-
n1 belirtmistir. Ittihat Terakki'nin Misir subesi ise kendisi i¢in
‘Miiceddidin-i Osmaniyye’ ibaresini tercih etmistir. Ali Fahri Bey,
Yeni Osmanlilar Kongresinde “bilciimle anasir-1 Osmaniyye efra-
dindan miitesekkil bir firka”y1 tanimlamak icin Fransizca ‘Jeunes
Turk’ Tiirkge ‘Geng Tiirk’ kavramlarinin kullanilmasinin yanls
olduguna, ‘Tiirk’ ifadesinin yerine ‘Osmanl’ ifadesinin daha
miinasip olacagina dikkat ¢ekmistir. Kavramin sahislar i¢in degil
bir zlimre icin kullanilmaya baslanmasi II. Abdiilhamid’i rahat-
siz etmis, 1901'de sadir olan iradesinde ‘Jon Tiirk’ yerine ‘miifsid’
kelimesinin kullanilmasini emretmistir. XX.Yiizyilhin basindan
itibaren II. Abdiilhamid’in Miisliiman muhalifleri icin, bu ifade
kullanilmistir. Donemi anlatan tarihi romanlarda halkin olum-
suz anlamda ‘jonler’ ya da ‘conler’ ifadesini kullandiklar1 anlasil-
maktadir (Hanioglu, 2000: s. 585).

Abdiilhamid’in 6zellikle Ermeni meselesinde almis oldugu
tavir ve bugiinkii Dogu, Giineydogu ve diger Osmanli Devle-
ti'ne ait bolgelerdeki Miisliiman Kiirtler'e yonelik politikalar1
Kiirt eliti icerisinde onun ‘Bave Kurdan’ (Kiirtlerin babasi) laka-
bini almasina ve boélge halki tarafindan cok tutulup sevilmesine
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yol agmist1 (Akyol, 2006: s. 32). Sultan Abdiilhamid ‘Siyasi Hat1-
ralarim’ adli kitabinda “Rumelide ve bilhassa Anadoluda Tiirk
unsurunu kuvvetlendirmek ve herseyden evvel Kiirtleri yogurup
kendimize mdletmek sarttir”ifadesini kullanmaktaydi (Aktaran
Akcura, 2009: s. 49).

Islamcilik diisiincesi Abdiilhamid’in tiretimi olan bir diisiin-
ce degildir. Bu diislincenin savunucularindan Babanzade
Ahmed Naim de konuyu irkcilik karsit1 bir séylemle ele alir ve
Miisliimanlar arasina yerlesebilecek 1rki miilahazalarin dinen
sakincali oldugunu ve Miisliimanlar1 birbirine diisiirecegini
vurgular. Babanzade biitiin islam diyar bir¢ok tehlike ile karsi
karsiya kalmisken “...bir avu¢ Miisliimanin ben Tiirkiim, ben
Arabim, ben Kiirdiim, ben Lazim, ben Cerkezim gibi iddia ve
sebeplerle birbirlerine karsi olan sevgi ve dostluk baglarini zerre
kadar gevsetmeleri —hele diismanlarimizin tecaviiz ayag ta
kalpgahimiza bastigi bir sirada- cinnettir ve milli asabiyet bay-
ragini ellerinde tutanlarin aldigt manaca da vatanperverlige
aykiridir” demektedir. Ayrica o dénem ic¢in su carpici tespiti
yapmaktadir: “Bazi Arap kardeslerimizin irk¢ilik davasiyla
takip ettikleri gayeyi bilemezsek de ‘Tiirkcii’ adint siar edinen
Tiirk kardeslerimizle temasimiz fazlaca oldugu icin goriis ve
mesleklerini biliyoruz zannindayiz. Kiirt kardeslerimiz ise —
anladigima gore- heniiz bu hastaliga yakalanmamaslardir. Bun-
dan sonra da yakalanmamalarint Cenab-1 Hak'dan niyaz ede-
rim” (Kara, C. 1, 1987: s. 285).

Babanzade'ye gore cift gaye ile, cift mefkire ile is goriilemez.
Ve Tiirkliik camiasi Islam camiasini takviye eder goriisii elverisli
bir goriis degildir. Ona gore milliyet zokasi zehirlidir ve Islami-
yeti siddetle nehy ettigi seylerle baristiramazsiniz. iki zidd1 bir-
lestirmek ham hayalinden vazgecmek gerekmektedir. Hem
Livau’l-Hamd hem de Liva-y1 Cahiliyet sancagi altinda bulun-
mak miimkiin degildir. Irsatlar1 ve hizmetleri de Tiirkliik adina
degil Miisliimanlik adina yapmak gerekmektedir. Babanzade
‘Tiirkler hitab1 yerine daima Miisliimanlar hitabini kullaninmiz’
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vurgusunu yapmaktadir (Kara, C. 1, 1987: s. 286-293). Istiklal
Sairi'miz Mehmet Akif Ersoy’un {izerinde de biiytiik tesiri bulu-
nan Babanzade'nin kabrinin de hemen Mehmet Akif’in kabriy-
le yan yana bulunmasi da anlamli bir tevafuktur.

Islamci diisiince icerisinde yer alan ve hem Osmanl hem de
Tirkiye Cumhuriyeti doneminde seckin konumunu koruyan
Elmalill M. Hamdi Yazir da islamiyetin en bariz vasfinin akil ve
bilimle uzlasmasi oldugu tespitini yapmaktadir. Elmali'min
goriisleri kisaca su sekilde 6zetlenebilir: Akil ve his kuvvetinin
hakikat etrafinda birlesmesi ve bulusmasi ile gercek ruhi,
manevi kuvvet ve denge ortaya cikar. Boylelikle aklin ve hissin
birbirini tamamlamasiyla agk ve iman da birlesmis olur. Avrupa
akil ve bilim yoniinden giiclenirken his ve vicdan yoniinden
zayiflamistir. Bu da Avrupada insan modelini miikemmellikten
uzaklastirmistir ve gelecekteki zayif noktas1 da budur. Avrupa
bilim ve fen alaninda uzlasmayan kendi din anlayisi karsisinda
[slamiyetin; din, bilim, akil ve kutsal insan haklar1 alaninda ger-
ceklestirecegi uzlastirma ile hamle yapmasindan cekindigi icin
Miisliimanlarin kafasini ¢ok farkli yonlere cekmekte ve karistir-
maktadir (Kara, C. 1, 1987: s. 418-427).

D. DIN-GELENEK, MODERNITE-BILIM ARASINDA
MILLIYETCILIGE OZGUN BIR BAKIS:
BEDIUZZAMAN SAID-I NURSI

Osmanli’'nin son devrinden Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kuru-
lusuna ve c¢ok partili hayata gecisin ilk evresine dek goriis,
diisiince, fikir ve aksiyonuyla kamuoyunun bicimlenmesinde
cok ciddi etki ve sonuglara yol agmis bir Islam Alimi olan Said-i
Nursi (Bedilizzaman) milliyetcilik hadisesine miisbet ve menfi
milliyet¢ilik baglaminda bakmistir. Miisbet milliyetcilik kapsa-
minda Arap, Tirk, Kiirt, Arnavut, Cerkes ve Lazlarin hepsinin
Miisliiman olmasi cihetiyle Islamiyetin onlar1 milliyetlerine
dokunmadan tek bir millet haline getirmeye muvaffak oldugu-
nu vurgulamistir. Menfi milliyetgilige 6rnek olarak Emevilerin
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[slam Diinyasini pargalamasini vermistir. Unsurlarin kaynas-
mastyla beraber bir milletin dili ile olan miinasebetini de tabii
gbérmiis, ve asl olanin Hakka hizmet oldugunu ifade etmistir.
Irk¢ihigin zararlarina deginmis, gercek Tiirk ve Tiirkciiliigiin
[slamin i¢inde eriyen Tiirkliik oldugunu ifade etmistir. Tiirkle-
rin heryerde Miisliiman oldugunu, islamdan ¢ikanlarin Tiirk-
likkten de uzaklastigimi1 belirtmistir. Bitlisli olmas1 dolayisiyla
bolge insanlarina da yakin alaka gostermis, Tiirk-Kiirt kardesli-
ginin tesisi ve giiclendirilmesi icin caba harcamistir. Miisliiman
Tiirklerin Islamiyete yaptiklar1 hizmeti her zaman her yerde
vurgulamistir (Miirsel, 1995: s. 231-249). Hakiki islam kardesli-
ginden uzaklasilmas1 durumunda biiyiik bir fitne, fesat ve anar-
sinin c¢ikacagina isaret etmistir.

Miisbet ve menfi milliyetcilik konusunda Said-i Nursi sdyle
demektedir: “Unsuriyetin intibahi (uyanmasi) ya miisbettir ki,
sefkat-1 cinsiye ile istinase (kaynasmaya) gelir ki, teartifle
(tanigsma) teaviine (yardimlasmaya) sebeptir. Veya menfidir ki
hirs-11rki ile intibaha gelir ki, tekantirle (karsilikli birbirini yok
sayma) teaniidiin (inatlasma) sebebidir. islamiyet bunu redde-
der” (Nursi, 1977: s. 13). Yine “Hutbe-i Samiye” adli eserinde
“Bir adamin kiymet1 himmeti nisbetindedir. Kimin himmeti
milleti ise o kimse tek basina bir millettir” (Nursi, 1960: s. 51).
Metin Karabasoglu, Bedilizzaman'in miisbet olarak degerlen-
dirdigi seyin herhangi bir ulusa ait belirli bir milliyetcilik anla-
yist olmadigini ve bu baglamda asil vurgulanan seyin “kudsi
[slamiyet milliyeti” oldugunu 6éne siirmektedir. O, samimi duy-
gularla milleti sevmenin ahlaki gelisime sebep olacagini vurgu-
lamakla birlikte miisbet milliyet tasnifini yaparken eserlerinin
hi¢bir yerinde miisbet milliyetcilikten bahsetmemektedir. Yine
Karabasoglu'na gore Said-i Nursi'nin mahkemelerde kullanmig
oldugu usliiba bakarak yahut hiikiimet yoneticileriyle temasla-
rinda kullandig1 séylemden yola cikarak Risale-i Nur’larn teli-
fini Ttirkliik, devletin bekasi veya asayisin temini gibi sebepler-
le aciklamak ve yorumlamak belli bir anlama problemini orta-
ya cikarmaktadir. Bu ifadelerin konjonktiirel olarak herkese
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anlayacag1 dilden konusma cercevesinde degerlendirilmesi
gerekmektedir (Karabasoglu, 1995: s. 3-7).

31 Mart Olay1'nda tahrik edilmek istenilen Istanbul'da yasa-
yan Kiirtleri su sozleriyle uyarmis ve aydinlatmistir: “Istanbul'da
yirmi bine yakin hemsehrilerimi, -hamal ve gafil ve safdil olduk-
larindan- bazi particiler onlan igfal ile (aldatarak) Kiirdistan’i
lekedar etmelerinden korktum. Ve hamallarin umum yerlerini ve
kahvelerini gezdim. Gecen sene anlayacaklari suretle onlara tel-
kin ettim. Su mealde: “Istibdat, zuliim ve tahakkiimdiir. Mesru-
tiyet, adalet ve seriattir. Padisah, Peygamberimizin emrine itaat
etse ve yoluna gitse halifedir. Biz de ona itaat edecegiz. Yoksa,
Peygambere tabi olmayip zuliim edenler, padisah da olsalar hay-
dutturlar. Bizim diismanimiz cehalet, zaruret, ihtilaftir. Bu {ic
diismana kars1 sanat, marifet, ittifak silahiyla cihad edecegiz. Ve
bizi bir cihette teyakkuza (uyanikliga) ve terakkiye sevkeden
hakiki kardaslarimiz Tiirklerle ve komsularimizla dost olup el ele
verecegiz. Zira husumette fenalik var, husumete vaktimiz yoktur.
Hiikumetin isine karismayacagiz. Zira, hikmet-i hitkumeti bil-
miyoruz” (Nursi, 1978: s. 14). 31 Mart Olayr'yla ilgili kendisine
yoneltilen “Hangi Kiirt asiretine mensupsun?” seklindeki bir
soruya: “Ben Osmanliyim; benim Kiirtliigiim, dogdugum ve
biiyiidiiglim yerin halkina verilen isim dolayisiyladir.” dedigi
One siiriilmektedir. (Kutay, 1978: s.42).

Bu sozlerinden de Said-i Nursi’'nin daima yapici, 1slah edici
bir tavir icerisinde kendi kimligini ve kisiligini inkar etmeksizin
ortak iyinin, ortak aklin ve ortak vicdanin temsilcisi oldugu
anlasilmaktadir. Bununla iliskili olarak Serif Mardin de Said-i
Nursi ile ilgili yazmis oldugu eserinde “...Modern Tiirkiye'deki
karsitlarinin bir Kiirt milliyetcisi oldugu yolunda kendisine
yonelttikleri suclamalar1 hakli gosterecek hicbir sey yoktur.”
demektedir (Mardin, 1993: s. 141).

Mesnevi-i Nuriye'de Said Nursi’nin ilk mecliste yapmis oldugu
konusma genel hatlariyla verilmektedir: “Bu Miisliiman milletin
cemaatleri, kendisi namazsiz da kalsa fasik da olsa, kendilerini
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idare edenleri dindar gormek isterler. Dogunun genelinde halkin
yeni gelen memurlara sorduklar ilk soru onlarin namaz kilip kil-
madiklan ile ilgilidir. Eger namaz kiliyor ise ona kars1 mutlak bir
giiven hissi duyarlar. Aksi halde pek itibar etmezler. Bir zaman
Beytiissebab asiretlerinde isyan vardi. Gittim, sordum: ‘Sebep
nedir?, Dediler ki; ‘Kaymakamimiz namaz kilmiyordu, icki ici-
yordu. Oyle dinsizlere nasil itaat edecegiz? Halbuki bu sézleri
soyleyenler de namazsiz hatta eskiya idiler. Peygamberlerin
cogunlukla Dogu'dan, filozoflarin da Bati'dan ¢ikmis olmasi gos-
termektedir ki Dogu’'yu ayaga kaldiracak din ve kalptir, akil ve
felsefe degil. Dogu'daki insanlarin sizin hareketinize kars1 besle-
dikleri olumlu hisleri iyi degerlendiriniz ve o insanlarin yapisina
uygun politikalar izleyiniz. Yoksa, ¢abaniz ya bosa gider ya da
gegici ve yiizeysel kalir. Ote yandan diigmaniniz olan Avrupalilar,
dine karg1 alakasizhginizdan bugiin de faydalanmaktadirlar. Isla-
min yiiceltilmesi ve milletin selameti adina bu alakasizliktan vaz-
gecmelisiniz. Ittihatcilar biitiin gayretlerine ragmen, din konu-
sundaki ihmallerinden dolayi, milletin nefret ve tenkidini iizerle-
rine cektiler” (Nursi, 1991: s. 90-91) Haldun Canci'ya gore, “Said
Nursi, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nin Ankarada ilk acildig
giinlerde, meclis kiirsiisiinden bir konusma yapmasi i¢in davet
edilir ve devleti kuran kadroya hitaben Dogu ve Giineydogu
insanlarina karsi tutumun ne olmasi gerektigine dair bir takim
“tavsiyeler"de bulunur. Bu “tavsiyeler” ayn1 zamanda Tiirk ve
Kiirt halklarinin hangi “ortak nokta’da bulugsmalar gerektiginin
de Nursi'ye gore izahi1 anlamina gelmektedir” (Canci, 1998: s.
254). Said-i Nursi'ye gore Kiirt ve Tiirk kesimleri i¢in sorunlarin
¢oztimiinde, “ortak noktanin ve 6nemli acilimin” odak noktasini
din teskil edecektir. (Canci, 1998: s. 257)

Said-i Nursi ve takipgilerinin hemen her zaman siklikla vur-
guladiklar1 miisbet hareket yaklasimi da énemlidir. Bu konuda
Nursi: “Bizim vazifemiz miisbet hareket etmektir. Menfi hareket
degildir. Riza-y1 ilahi’ye gore sirf hizmet-i imaniyeyi yapmaktir,
vazife-i Ilahiyeye karigmamaktir. Bizler asayisi muhafazay
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netice veren miisbet iman hizmeti icinde her bir sikintiya karsi
sabirla, siikiirle miikellefiz” der (Nursi, 1990: s. 241) ve ekler:
“Biitlin hayatimda biitiin kuvvetimle asayisi muhafazaya ¢alis-
tim. Bu kuvvet dahile degil, ancak harici tecaviize kars: istimal
edilebilir. Vazifemiz, dahildeki asayise biitiin kuvvetimizle yar-
dim etmektir. Cihad-1 maneviyenin en biiyiik sarti1 da; vazife-i
[lahiyeye karismamaktir ki bizim vazifemiz hizmettir, netice
Cenab-1 Hakka aittir; biz vazifemizi yapmakla mecbur ve
miikellefiz.” (Nursi, 1990: s. 242).

Said-i Nursi hayati siiresince ve vefatindan sonra da Tiirkiye
kamuoyunu ¢ok ciddi ve derinden etkilemis bir diisiince ve
aksiyon adamidir. Onun talebelerinden Abdulkadir Badill ‘Bedi-
tizzaman Said-i Nursi Mufassal Tarihce-i Hayat1’ adli eserinde
ondan alintiyla “Sahsin iislub-u beyani, sahsin timsal-i sahsiye-
tidir. Ben ise gordiigiiniiz ve isittiginiz gibi, halli miigkil bir
muammayim..” derken Said-i Nursi'nin hayranlik uyandiran
siradisi, 6zgiin bir kisilige ve sade, iffetli, piiriizsliz, masum bir
hayata sahip oldugunu belirtmektedir (Badilli, 1990: s. 11-19).

Osmanli'dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne gecis silirecinde cok
etkili bir dergi olan Sebil-iir-Resad'in unutulmaz ismi Esref
Edip Said-i Nursi ile ilgili “... Maksad ma’lum!... Ona siyasi bir
isnadda bulunarak efkar-1 umumiye nazarinda onu lekele-
mek... Evet Merhum, Tiirkiin, can, vatan ve din kardesi olan
Kiird soyundandir. Biiyiik miicahid Salahaddin-i Eyyiibi'nin
soyuna mensubdur...” ifadeleriyle onun Kiirtgiiliikle su¢lanma-
sina cevap vermekteydi (aktaran Badilli, 1990: s. 40). Nitekim
kii¢tik kardesi Molla Abdiilmecid Efendi de “ilmen ve dinen
Tiirk milletinin yiiksekligini diinyaya ilan eden Said bir Kiirt-
tiir” diyerek yukaridaki goriise destek olmaktadir (aktaran
Badilly, 1990: s. 41). Badill bir¢ok kaynak, kisi ve belge arastir-
masindan yola cikarak Said-i Nursi'nin kendini Tiirk milletinin
de disinda gérmeyen Seyyid asilli (peygamber soyuna daya-
nan) Kiirt bir alim oldugunu ifade etmektedir ve zaten Said-i
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Nursi'ye gore de “Risale-i Nur talebeleri bir cihette Al-i Beytten
sayllabilir” (Badilly, 1990: s. 35-43). Said-i Nursi'nin bugiinkii
takipcileri arasinda yer alan Mehmet Kirkinci'ya gore o akilla
kalbi, imanla mantig1 ayn1 anda harekete gecirmeye calismistir.
Bu baglamda islam alimleri arasinda da kendisine has bir
konuma sahiptir. (Kirkinci, 1993: s. 67)

Giintimiiz toplumsal sartlar1 etnik kokeni gereginden fazla
One cikaran bir asir1 milliyetgilik vurgusuna sahip gibi goriin-
mektedir. Ancak tarihte ve muhtemelen gelecekte millet olus ve
birlikte olusun etnik kokenden cok daha 6te ortak irade, inang
ve akil temeline dayanacagini soylemek miimkiindiir. Bu nok-
tada da Bediiizzaman Said-i Nursi karizmatik kisiligiyle ve eser-
leriyle Ttirk, Kiirt ve Arap kardesliginin hamurunu yogurmus-
tur. Belki de bunlar birbirinden ayirmanin abesle istigal oldu-
gunu kendi hayatiyla hatirlatmaktadir.

E. ITTIHAT VE TERAKKI ILE TURK MILLIYETCILIGINE
GIRIZGAH
XIX. Ylizyil'dan itibaren Osmanli Devletinde ve toplumda
gerceklestirilmeye calisilan ‘Tiirk Modernlesmesi’ denilebile-
cek bir siirec iki temel goriis etrafinda bicimlenecekti. (Tanil-
1i,1981: s. 83-84):

... Bir goriis, reformlarin yukaridan asagiya ve devlet eliy-
le yapilmasini 6neriyor. Ahmet Riza Bey ile Ziya Gokalp
savunuyor bu goriisii. Diger bir goriise gore, burjuva yetise-
bilmesi icin, yani ‘tesebbiis-ii sahsinin’ gelisebilmesi icin,
merkezi devletin zayiflamasi, ‘adem-i merkeziyet’ gerekiyor.
Bu goriisii de Prens Sabahattin Bey savunuyor. Tiirkiyede
uzun siire etkinligini siirdiirecek iki siyasal akimin temelleri
atilmus oluyor béylece. Birinci goriisiin en onemli temsilcileri
Ittihat ve Terakki ile -1960’larin sonuna kadar- C.H.P. dir. 27
May:1s hareketini de bu dogrultuda degerlendirmek gerekiyor.
Hiirriyet ve Itilaf, Terakkiperver Firka, Serbest Firka, Demok-
rat Partive A.P. ... de ikinci akimin temsilcileridir.
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Rusyada dogmus ve daha sonra Almanya’ya gecerek orada
ekonomi doktorasini tamamlamis -Osmanli Devletinde Parvus
Efendi adi ile bilinen- Alexander israel Helphand 1910-1915 yil-
lar1 arasinda Tiirkiye'ye gelerek Tiirkiye'nin mali ve ekonomik
yapisiyla ilgili yazilar yazmustir. Bu yazilar Yusuf Ak¢ura'nin
Tiirk Yurdu Dergisi'nde yazmistir (Sencer, 1977: s. 7-26). Parvus
Efendi’'ye gore Tiirkiye'nin mali tutsakligi daha Kirim savasin-
dan itibaren baglamistir. Osmanli devleti galip geldigi bu sava-
sin ardindan Avrupalilardan bor¢ alma yoluna giderek kendi
siyasal giicline ve itibarina biiyiik bir darbe vurmustur. Daha
sonra Diilyun-u Umumiye safthasinda da Avrupalilar Osmanl
memurlarinin diisiincesizlik ve acemiliklerinden yararlanmis ve
Osmanl Devletine havadan bor¢ yiiklemislerdir. Osmanl Dev-
letinde modern anlamda maliye disiplini tam yerlesmemisti.
Sultan Abdiilmecit bir kez Dolmabahce Sarayi’'min kaca mal
oldugunu 6grenmek isteyince Maliye Nazir1 yanit vermis: “3,500
kurusa hiinkdrim.” Hilkkiimdar sasalayinca da tamamlamis:
“Insaat icin gerekli 70.000.000 franklik kaimenin miirekkep,
kagit ve baski bedeli efendimiz” (Parvus Efendi, 1977: s. 29-34).

Osmanl Imparatorlugu'ndaki gerileme ve ¢okiisiin neden-
leri cok gesitlidir. Parvus Efendiye gore, bunun ana sebebi eko-
nomiktir. XIX. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren tahil fiyatlarin-
da bir diisiis ve gerileme s6z konusudur. Bu diisiis sadece Tiir-
kiye'de degil Avrupa pazarlarina da 6zgli bir diisiistii. Sanayi
tilkeleri icin yararli olan bu diisiis, tarim {ilkeleri i¢in zarara yol
acmaktaydi. Tahil fiyatlarinin diismesinin baslica nedeni ise
cok genis ve verimli Kuzey Amerika topraklarinda tarimin gelis-
mis olmasidir. Bu topraklar onu ekip bicenlere bedavadan gel-
digi icin (yerlilerden bedelsiz-zorla alinmisti) tahil ekimini hiz-
landirmis ve fiyatlarin diislisiinii saglamisti. 1860'dan 1892’e
fiyatlar 52 cent’ten 21,5 cent’e inmisti. Tiirkiye'deki siyasal ve
toplumsal durumun elverissizligi, demir yollarinin yetersizligi,
tarim teknik ve uygulamalarinin yerlesmemis olmasi ve tarimi-
n1 ihrac edecek alt yapinin mevcut olmayisi bu siirecte negatif
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rol oynamistir. Eger Tiirkiye tarima gerekli yatirim ve 6zeni gos-
terirse bahceciligin gelisimi ve 1slah edilmis topraklarin ¢ogal-
tilmasiyla beraber, halktan da ciftci yetistirilirse Tiirk tariminin
gelecegi aydinlik olacaktir. Anlamsiz bir sekilde topraklar bos ve
atil durmaktadir der ve Parvus Efendi su soruyu hakl olarak
sorar (Parvus Efendi, 1977: s. 139-146):

Bir Tiirk, bir Arap, bir Ermeni Amerikada iyi bir is¢i ola-
biliyor da Tiirkiyede neden olamiyor” ve ekler “..basta
demiryollart olmak iizere yollarin yapimasi tarimin gelis-
mesi icin sarttir. Osmanlt hiikiimeti demiryolu yapimini hep
askeri olarak diisiinmekteydi. Halbuki bu yeterli degildi.
Demiryolu kendi kendine kar saglamaz. Uriinlerin korun-
mast i¢in depolarin yapilmast ve iireticilerin mali itibarinin
saglanmas i¢in kooperatiflerin kurulmast sarttir. Aksi tak-
dirde koylii, tefecilerin eline diiger... Tiirkiyede tarim ergeg
gelisecek ve demiryollar: yapimiyla birlikte sanayi de bu geli-
sime ayak uyduracaktur.

Yiizyll 6nce tarim devrimini gerceklestirebilseydi Tiirki-
ye'nin diinya devletler ve milletler muvazenesinde konumu
elbette cok farkli ve 6zel olacakti. Onca yetersizlige karsin birde
Ittihat ve Terakki yoneticilerinin iilkeyi savasa sokmalar1 ‘hasta
adamin o6liimii’yle neticelenmisti. Ancak, Osmanli mirasini
cumhuriyet iradesiyle yeniden dogus biciminde ortaya ¢ikara-
cak nesiller bu topraklarda mevcuttu. Kurtulus Savasi, yeni bir
altin neslin gelisine zemin hazirlayacak gelismeleri kotaracakti.

Osmanl Devleti kendisini ve varhgini biitiiniiyle islamla
0zdeslestirmis bir medeniyetin temsilcisiydi. Bu devlette cok
farkli etnik kokenden ve dinden topluluklar ve milletler yasa-
maktaydi. Osmanli kendisini ifadelendirirken Tiirkliik vurgusu
yapmamisti. Bu zaten o donemin hakim egilimleriyle de ortiis-
memekteydi. Hatta tam aksine XIX. Yiizyila kadarki eski Osman-
l1 eserlerinde ‘Tiirk’ kelimesi ‘cahil anadolu koyliisii’ anlaminda
horlayici bir iislupla kullaniliyordu (Sarinay, 2004: s. 24).
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Masami Arai Osmanlilari ilk 6nce Bat1 Avrupa tipi milliyetci-
ligin etkiledigini daha sonra da Dogu Avrupa tipi milliyetgiligin
etkilemeye basladiginm 6ne siirer. Islami bir gelenegin izlerini
tasiyan millet kelimesi de siire¢ icerisinde ‘ulus’ anlaminda kul-
lanilmaya baslanmistir. Ayn1 zamanda 1rk ve kavim kelimeleri
de milliyetcilik tartismalarina dahil edilmistir. Bu kavramlari
kullanan kisilere ve kavramlarin kullanildig1 zamanlara gére bu
kavramlarin anlami da degismektedir. Tiirk milliyetciligi akimi
bir bakima Osmanli vatanseverliginin siirekliliginin izlerini
tasimaktadir (Arai, 2008: s. 13-14).

Tirk milliyetgiliginin gelisiminde Jon Tiirk donemi anlasil-
mas1 gereken kilit bir &neme sahiptir. Milliyetcilik fikrini yay-
mada etkili olan Osmanl Tiirkleri ile Rusyadan go¢ eden Tiirk-
ler arasinda belirgin farklar bulunmaktadir. ikinci gruptakiler
imparatorluga goc etmeden 6nce Carlik Rusyasi’na karsi miica-
dele etmis milliyetci 6nderlerdi. Osmanli Devleti'nde yasayan-
larda ise cekici bir Osmanh milleti fikri zaten mevcuttu. Ziya
Gokalp Tiirk milliyetciliginin hedefleri olarak Tirkiyecilik,
Oguzculuk (Tiurkmencilik) ve Turanciligl saymaktaydi. Bu
doénemde etkili olan dort dergi, Tiirk Dernegi, Gen¢ Kalemler,
Tiirk Yurdu ve Islam Mecmuasr’dir. Tiirk Dernegi Dergisi'nde
yazi ve siir olarak Osmanl Imparatorlugu’nun o giinkii duru-
mu, Imparatorlugun ge¢misine ait olaylar, Orta Asya'nin o giin-
kii durumu, Orta Asya'nin ge¢misine ait olaylar olmak {iizere
dort ana boliim mevcuttur. (Arai, 2008: 20-29) Osmanh Tiirkce-
si Osmanli imparatorlugu’ndaki unsurlar birlestirecek en etki-
li arac¢ olarak goriilmekteydi. Yazarlarin ¢ogu Orta Asya kdken-
liydi. Derginin amaclarindaki farkliliklar dernegin kurulus
kosullarindan kaynaklanmaktaydi. Yusuf Akcura Carlik yoneti-
mindeki biitiin Miisliiman Tiirk halklariin birlesip bu y6ne-
timden kurtulmasini gaye edinerek Osmanli'ya milliyetci
diislinceleri getirmisti (Arai, 2008: s. 47-48).

Geng Kalemler dergisinde ‘Edebiyat-1 Miistakbelemiz’ bas-
likli yazisinda Ali Canip, gelecegin edebiyattan ayirt edici bir
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bilin¢ bekledigini vurgulamaktadir. Tiirk kelimesinin hi¢ gec-
medigi bu makalede ‘Ruh-u millet’ tamlamas: ‘kiitle-i avami
idare eden hissiyat’ anlaminda kullanilmistir . Yani bu Tiirklerin
ruhu degil Osmanh imparatorlugu’'nda yasayan halkin ruhu-
dur. Derginin dordiincii sayisi bir doniim noktasidir ve Kazim
Nami ‘Tiirkce mi? Osmanlica m1?’ bashkli yazisinda vatandasla-
rin dilinin ashinin Tirk¢e oldugunu ve Osmanli Tiirkleri'nin
Akdenizden Pasifik Okyanusu'na dek uzanan, yani Avrupa,
Afrika, Kuzey ve Orta Asyada yasayan Turan ailesinin bir parca-
s1 oldugunu 6ne siirer. Omer Seyfettin daha devrimci bir tutum
takinarak Osmanlica’y1 mevcut haliyle “mahvolmus, karisik,
ilme ve mantiga aykirt” diye niteleyerek “isik ve hakikate ihtiya-
ct olan Tiirkleri Asyanin karanligina gotiirmemek icin” dilde
sadelestirmeye gidilmesi gerektigini savunur. Gen¢ Kalemler
dergisinde ise Osmanli Devleti biinyesindeki meseleler ele ali-
niyor, Orta Asya’ya hic ilgi gosterilmiyordu. Ayni derginin altin-
c1 sayisinda ittihat Terakki Cemiyeti merkez umumi iiyesi segil-
dikten sonra Ziya Gokalp'in Gen¢ Kalemler basyazar1 Nesimi
Sarim eliyle Ali Canip’e yollayip yaymlattigi su siiri de meshur
olmustur (Arai, 2008: s. 51-59):

Vatan ne Tiirkiyedir Tiirklere, ne Tiirkistan
Vatan biiyiik ve miiebbed iilkedir: Turan!

Tiirk Yurdu Cemiyeti'nde Rusyadan gelen go¢cmenler Tiirk
Dernegi’'ne gore daha agirlikli rol oynadilar. Yusuf Akgura 1904’te
yaymladigi ‘Ug Tarz-1 Siyaset’ makalesinde onerdigi ‘Tevhid-i
Etrak’t’ (Tiirklerin Birligi) gerceklestirmek ve olabildigince daha
cok Tiirk’e ulagsmak {izere Tiirk irkinin ilerlemesi icin bu cemiye-
ti kurmus ve Tiirk Yurdu Dergisi'ni ¢ikarmaya baslamisti. Tiirk
Dernegi ve Genc Kalemler'den farkli olarak dergide ¢ikan yazilar-
da Osmanli Devleti’'nin biitiinliigiine deginilmemistir ve bu 6zel-
likler Tiirk Yurdu Dergisi'nin Osmanlici1 olmayan Pan-Tiirkist
bir cizgide oldugunu diislindiirmektedir. Derginin ‘matbuat
siitunlarinda’ Rusya'da yayinlanan Tiirk gazetelerinden 6rnekler



MUKADDIME’'DEN MUAHHIRE'YE 285

sunulmaktadir. Ahmet Agaoglu Tiirk Yurdu'nun ilk sayisinda
‘Tiirk Alemi’ baghkli yazisinda Tiirk diinyasimin icinde bulundu-
gu sartlardan, problemlerden, cikis yolu ve ¢céziimlerden bahset-
tigi yazisina su ciimleyle baslamaktadir: “Haydl kadar vasi ve
yine hayal kadar miibhem olan Tiirk dleminin hudud-1 hakikisi-
ni ¢izmekten miiskil birsey yoktur” Ayrica Ahmet Agaoglu bir
baska yazisinda da Osmanli Devleti'ndeki ‘Tevhid-i Anasir’
diislincesini elestirerek ‘Osmanlh Milleti’ fikrinin kendince kisir-
ligim1 gostermeye calismugtir. Siilleyman Nazif de Igtihad Dergi-
si'nde Agaoglu'na yazdig acik mektubunda Fransa, Almanya ve
Britanya'nin cesitli etnik unsurlarin karismasindan meydana
geldigini bundan dolay1 sadece irk temeline dayal bir Tiirk mil-
leti diistinmeye gerek olmadigini 6ne slirmiistiir. Bu {ilkelerde
olan sey pekala Osmanl Devleti'nde de olabilirdi. Yusuf Ak¢ura
‘Tanzimatin Iflas’’ yazisinda yiizeysel ve aceleci Batihlasmaya
yonelik bir degerlendirme yapar. Ak¢uranin elestirisini yapan
diisiiniirlerden birisi de Ali Kemal'dir. Kemal, “Osmanliliga revac
vererek, Arabdan Kiird’e kadar akvam-1 sairemizi o emele daha
ziyade rabt ve celb eyleyerek heyet-i ictimaiyemizi, devletce, mil-
letce, arttirmals, biiyiitmeli, yiikseltmeliyiz” derken Osmanh Dev-
leti'ndeki diger etnik unsurlarin ‘Osmanliik’ semsiyesi altinda
toplanmasinin Tiirkler icin pozitif bir katki saglayacagini savun-
maktaydi (Arai, 2008: s. 81-96).

Ziya Gokalp de ‘Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak’
adl yazisinda Balkan Savasi’'ndaki yenilgilerden sonra sadece
Tanzimat yoneticilerinin, ‘vaki bir milletin’, yani ¢ok uluslu bir
imparatorlugun ¢esitli unsurlarn arasindan ‘iradi bir millet’, yani
ulus-devletin olusturulmasi ihtimaline inandigini yazar. Gokalp
ayrica milli hissin giiclii oldugu bir memleketi, ancak milliyetiy-
le gurur duyan kimselerin yonetebilecegini belirtirken, Tanzi-
mat yoneticilerinin hedeflerine degil araclarina yonelik bir eles-
tiri yapmaktadir. Gokalp’e gore Osmanlilik'tan maksat devlet ise
her Osmanl tebas1 bu milletin zaten bir ferdiydi. Osmanlica ile
yeni bir millet olusturulmaya c¢alisildigina gére ve Osmanlica
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Tiirkge'den baska birsey olmadigindan yeni milletin adi da Tiirk
milleti olacakti. Gokalp’e gore Tanzimat tuzagina diisen yalniz
Tirkler oldu. Yine Gokalp “Tiirkler ulusal kimlik kazanirlarsa,
cesitli unsurlar arasinda itilaf (uyusma, birlik) saglanacaktir”
demekteydi. Hatta cesitli unsurlardan milliyetcilerin Tiirk milli-
yetciliginin dogusundan memnun oldugunu iddia etmekteydi.
Gokalp bu tezlerini somut bir sekilde -bir dilde merkeziyetci egi-
tim sistemi hari¢- ortaya koymamaktaydi. Gokalp, ‘milli bir mef-
kire'nin yanisira, etnik gruplar arasi (beynelanasir), uluslararasi
(beynelmilel) ve dinlerarasi (beyneliimem) ideallerin de gerekli
oldugunu belirtiyor, asagidaki biitlin idealleri savundugunu
acikliyordu: ‘Tiirkliik’ (milli), ‘Islamiyet’ (beynelmilel), ‘Osmanli-
lik’ (beynelanastir) ve ‘Beseriyet’ (beyneliimem). Kendisini hiima-
nist sayiyor, yine de adem-i merkeziyetcilik yanlis1 olmadigini
gosteriyordu (Arai, 2008: s. 98-100).

Fuat Kopriilii de ‘Umit ve Azim’ isimli Tiirk Yurdu'nda ¢ikan
ilk yazisinda Balkan Savaslari'nda yenilgiye diisen Tiirkleri
cesaretlendirmeye calismaktaydi, din ve Darwincilik etkisiyle
eylemsizlige yonelmelerini tenkid etmekteydi. ‘Tiirkliik, Islam-
lik, Osmanlilik’ makalesinde de Osmanlhlik’in bircok unsurdan
olustugunu belirtip bu unsurlarin kombinasyonunu bir daireye
benzetiyordu. Dairenin merkezinde Tiirkliik, merkezin etrafin-
da islamlik, disa yakin yerlerinde ise Hiristiyan unsurlar bulun-
maktaydi. O da ustas1 Gokalp gibi ayn1 mantikla Tiirklerin ‘mil-
11 bir mefktre’ye sahip olmalariyla Osmanlilik'in kurtulacagini
varsaymaktaydi. Kopriilii islamlik unsurunu Araplarla bir sayar
ve bu baglamda Araplarin ayrilik¢i hareketlerini hakiki ve ciddi
Arap milliyetciliginin 6niinde bir engel olarak degerlendirir.
Kopriilii'ye gore Tiirklerle Araplarin kaynasmasi ihtimali yoktur
ancak, “kaynasmanin (fusion) adem-i imkdani bu iki unsurun
ittihad ve ittifak-1 tammina asla madni degildir’ demektedir
(Arai, 2008: s. 100-101).

Dikkati ¢ceken konu o dénemin dergilerinde ¢ikan tartisma-
larda kavramlarin ‘gri bir alanda’ ve belirgin olmayan cercevede
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ortaya konmaya calisildig1 ve siirlariin siliklestirildigi, belki
de bilingli bir sekilde ucu acik formatlarda ortaya konmaya cali-
sildigr seklindedir. Bu da Tiirkiye'deki milliyetciligin dogus
doénemindeki belirsizlik ve sis etkisinin ¢ok farkli boyut, kapsam
ve iceriklerde hala etkisini siirdiirme nedenlerinden biri olsa
gerektir. Bir asir 6nce yapilan tartismalardaki konulari ele alig
bicimi bir sekilde varligimi siirdiirmekte, birey ve topluluklarin
diisiiniis ve algilama bicimine ipotek koyabilmektedir. Milliyet-
cilik cephesindeki tartismalarda yeni birsey yok dedirtecek
derecede hemen her kesimin kendi konum ve zaviyesinden kar-
s1 siperleri ok yagmuruna tuttugu bir ‘fikri ve hissi herc-ii merc’
hali memleketin ufkunu cepecevre kusatmaya devam etmekte-
dir. Aslinda hemen her cevre kendi toplumsal sartlar1 bireysel
yonelimleri, talep ve tercihlerini umuma mal ederek herkes adi-
na konustugunu iddia ederken ‘toplumsallagmis bir nefis sovu’
denilebilecek bir arizaya da sebebiyet vermektedir. Belki de mil-
liyetciligin psikolojik bariyer olusturucu fonksiyonu, milliyetci-
lik tarihinin yeni bastan ele alinmasiyla asilabilecek, en azindan
asilmasi ihtimalini dogurabilecek bir siirecte giderilebilecektir.
1914’te ‘dinli bir hayat, hayath bir din’ baghg: altinda Islam’
da reform igin ‘Islam Mecmuasi’ adiyla yeni bir dergi ¢ikarilma-
ya baglandi. Bu derginin parasal kaynagini ittihat ve Terakki
Cemiyeti saglamisti. Niyazi Berkes derginin bundan (Ittihat
Terakki'den) yana bir dergi oldugunu 6ne siirmektedir. Bu der-
ginin yazarlari geleneksel 6grenimin yani sira modern égrenim
de gormiislerdi. Dergide yaz1 yazan Musa Kazim, Islam’in asli
seklini yeniden kazanmasi, bu dinin ilerici ideolojisi i¢in ‘hura-
felerden ve istibdattan’ kurtarilmasi gerektigini vurgulamaktay-
di. Hemen her saymin ilk sayfasinin basinda Kuran'in Arapca
metni ve Tiirkce cevirisi bulunmaktaydi. Derginin ticlincii sayi-
sinda ‘Ictima-i Usul-i Fikh’ baglikli bir yaz1 yazan Ziya Gokalp,
Kuran'in ‘zahirf manésina’ (sadece digsal yoniine) baglanip
kalan Zahirlye mezhebinin taraftar bulamadigini ve silinip git-
tigini belirtir. Gokalp’e gére bunun nedeni hayatin esneklikten
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yoksun bir teoriyi kabul etmemesidir. Hayat ve toplum tabiat
kanunlarinin denetiminde olan anlayisi, idraki, 6rf ve adeti ve
diisiinceleri kapsamaktadir. Bu kanunlar1 kontrol eden de
Allah’tir. Toplumun evrimi de Allah'in iradesinin bir tecellisidir
ve fikhin temellerinden biri olan 6rfiin bu evrime uygun olarak
nasil degisip gelistigini arastirmak gereklidir. Ayrica dergide
kadinlarin 6zgiirlesmesi yoniinde de yazilar yayinlanmus, Islam
'1n kadina ve annelige hiirmet etmesiyle, kadinin ticaret hayati-
na katilmasinin Islamiyet’e uygunlugu da ortaya konulmaya
calisilmigtir. Ayn1 zamanda Islam diinyasinda yiizeysel Batili-
lasma ve Bati'nin manasiz taklidi de elestirilmekteydi. Sarkin
cehaleti, Garbin da adaletsizligi vurgulanmaktaydi. Ahmet Aga-
oglu da ‘Islam Aleminde Gériilen Inhitatin Sebepleri’ bashikh
yazisinda gerilemenin sorumlulugunu yoneticilere (umera),
din adamlarina (ulema) ve biirokrasiye (erbab-1 kalem) bagla-
mustir. Yoneticileri kontrol etmesi gereken ulema ve erbab-1
kalemin kendi mevkilerini korumak icin onlara ovgiiler diiz-
diiklerini, béylece Islami ilkelerin de kayboldugunu ifade
etmistir (Arai, 2008: s. 127-143).

Hem Tiirk Yurdu'nda hem Islam Mecmuasi’'nda yazan ortak
yazarlar azimsanmayacak kadar ¢oktur, Ahmet Agaoglu da bun-
lardan birisidir. Tiirkiye'de milliyetgilik ve islam tartismalarinin
icice gecmis olmasinin ve birbirlerini besleyip giiclendirmesinin
tarihsel ve toplumsal kékeninde bu realite olsa gerektir.

Jon Tiirk hatta Cumhuriyet devrindeki en etkili milliyetci
organizasyon hic¢ stiphesiz Tiirk Ocagrdir. 1911 yilinda bir tip
Ogrencisi olan Hiiseyin Fikret ve bir Kurmay subay olan Dr.
Remzi Osman ‘kavi bir Tiirk Maarif Cemiyeti kurma’ diislince-
siyle ortaya ¢cikmigtir. ‘Hakimiyet-i Ictimaiye’ ve ‘Kanun-u Teka-
mil’ terimleri Ziya Gokalp’in etkisinde olduklarini géstermek-
tedir. Kurulacak olan bir kliipte Tiirk gencleri toplanacak ve
onlara Tiirkliik duygusu kazandirildiktan sonra halk uyandirila-
cakt1. Yeni nesle bu duyguyu kazandirabilmek i¢in biitiin imkan-
lar seferber edilecekti. Tiirk 6grencilerin okuduklar1 okullara
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maddi, manevi yardim yapilacakti. Mekteb-i Miilkiye 6grenci-
leri de Tibbiye’li 6grencilere destek vereceklerdi. Tiirk Yurdu
dergisi de daha sonra Tiirk Ocagi’'nin yayin organi haline gele-
cekti (Arai, 2008:s.111-117).

Ziya Gokalp ‘Turan Nedir?’ adli Yeni Mecmua'da 1918 yilinda
cikan yazisinda milli Tiirk kimligini kazanan Osmanl kiiltiirii-
niin inkisaf etmesiyle biiyiik bir Tiirk milletinin insa olunacagi-
n1 6ne slirmekteydi. Ona gore Osmanlilik Tiirklesmezse diger
Tiirklerin Osmanliliga dogru gelmesi miimkiin goziikmemek-
teydi. Diger Tiirkcli akimin amaci ise Rusyadan bagimsiz bir
Tiirk milleti yaratmakti. Her iki akim da amacina tam olarak
ulasamayacakti. Rusyadaki Ekim Devrimi ve Milli Miicadele
siireci sonucunda bu akimlarin disinda Tiirkiye Cumhuriyeti
icinde yeni bir milliyetcilik diistincesi de dogdu. Anadolu Tiirk-
lerini kurtarmaya ve yiikseltmeye yonelik olan bu milliyetcilik
Jon Tirk milliyetciliginden farkliydi. Masami Arai Tiirk milliyet-
cilerinin mutlak bir laiklesme ve Batililasma siyaseti izlemis
olmadigini onlarin daha ¢ok Islamlasmadan ve Muasirlasma-
dan yana olduklarini 6ne siirmektedir. Islam’in asli hakikatini
yeniden kesfedip ortaya koyma ve Batililasmadan farkli bir
modernlesme cabasi icerisinde olduklarini iddia etmektedir
(Arai, 2008: s. 145-147).

Hiiseyin Ragip Baydur, Sebiliirresad dergisindeki bir yaziya
cevaben yazmis oldugu Tiirklikk adli makalesinde Tiirk Haka-
ni'nmin: “...bilmem ki Cince olan bu kelimenin Tiirkliige ne
miinasebeti var? Ugyiizelli milyon bir kitleyi cendh tevhidi alti-
na almis bir unvan-1 miibecceli bu iinvanin temin ettigi mend-
fi-i azimeyi birakarak... ifadelerine karsilik olarak kaleme aldi-
g1 yazisinda: “Ey biiyiik Tiirk’iin ugurlu besigi... ey Altay mave-
rasinin saadet veren iklimi... ey diyar-1 mefahir... ey Tiirkliigiin
en vefakar ve meshun sefkat agusu... sen ‘iftikar’ edilecek ‘ruh-
suz ve mahkiam-u ikdmet bir ¢él degil, Gékhan, Ilhan, Oguz
Hanlara miinsi, ‘ay’lara, ‘giineg’lere, yildiz'lara, ma’kiis olmusg
bir hdkk-1 feyyaz, bir arz-1 mukaddessin!...” aciklamalarindan
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sonra, Miisliiman Tiirk milletinin Emevi ve Abbasi Donemle-
ri'nin ¢ok daha 6tesinde bir Islamiyet hizmeti yiiriittiigiinii one
siirmektedir. Ve Tiirkliigi birbirinden farkl ferdi ihtiyaclarin
Otesinde medeniyete olan gereksinimlerin {stiinde tutarak
sunu ekler: “..bir ilah gibi takdis ve ta’zimi vdcip sayilacak
miisterek bir ihtiydc-1 ruhisi vardir. Kavimlerin saddetleri asil bu
ihtiyac, daha dogrusu bu istiyak kemalini buldugu zaman teza-
hiir eder” (Baydur, 1913: s. 12-30).

Bir ilah gibi takdis ve tazimi vacip olan husus nedir? Gergek-
ten Osmanli Devleti'nin son devri; fikirlerin, inanglarin, deger-
lerin ve ideallerin miithis bir anafora tabi tutuldugu ve merkez-
cil kuvvetlerden daha ¢cok merkezkac kuvvetlerin etkisiyle sos-
yal yapinin ¢éziilmeye basladig, kiiltiirel yapinin krize girdigi,
tim bunlarin neticesinde de herkesin kendini ait hissettigi
koken ve kaynagin ceperlerine dogru bir savrulus yasadig fikri
ve entelektiiel bir iklimden bahsetmek miimkiindiir. Modern
olgulara ve devlete ait gerceklige yaklasimin geleneksel pence-
redeki izdiistimleri, gercekten kimi zaman alafranga kimi
zaman alaturka boyutlarda seyreden ifrat ve tefrit sarkacinda
salinim yapmaktadir.

Makedonya meselesi de bir milli akimlar savasi olmustur
aslinda. Onun koklerini Avrupa’daki milliyetcilik cereyanlarinin
gelismesi devrine hatta ‘Pan-islavizm’ cereyanina baglamak
miimkiindiir. Bu miicadelenin en aktif unsurlar: Slavlar ve Slav-
lagmug Bulgarlar olmustur. Osmanli imparatorlugu’'nda ve Bal-
kan halklar arasinda milliyetcilik ¢cabalar1 cok daha 6nce sezil-
mistir (Aydemir, 1992: s. 411-419). Rumeli'de bize karsi savasan
halklar ve 6nderler, bir milli iilkii ugruna carpisiyorlardi. Yani
onlar milliyetciydiler (Aydemir, 1992: s. 471-474).

Aydemir, bir halklar toplulugu olan Osmanl Devleti'nin
1908 dncesini ‘milliyetcilik 6ncesi devir’ olarak niteler. Ve otuz
yedi sadrazamin i¢inde Tiirk asilli sadece {i¢ sadrazamin bulun-
dugunu vurgular. Milletin tek bir taniminin yapilamayacagini
cesitli hakim olciitlere ve sosyal kiimelesmenin bicimlenisine
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gore farkli millet tiirlerinin olabilecegini vurgular. Ve ideal,
hayal edilen bir millet icin “Irk Birligi, Toprak-Vatan Birligi, Dil-
Kiiltiir Birligi, Dilek Birligi (Ruh ve Fikirde Birlik) ve Devlet Bir-
ligi; bunlarin hepsiyle ideal bir millet ortaya ¢ikar” diye diistin-
mektedir (Aydemir, 1993: s. 443-448).

Kirimli Ismail Gasprinski (Gaspirali ismail Bey) milleti “dil-
de, fikirde, is’te birlik...” seklinde tarif eder. Mesrutiyet devrin-
deki Tiirkgiiliik cereyaninin liderlerinden Yusuf Akgura “-Millet,
irk ve dilin esasen birliginden dolayi, ictimai vicdaninda birlik
hasil olmus bir cemiyet-i begeriyedir (yani insanlar toplulugu)”
der. O donemdeki kusaklara Turan hayalini de getiren Ziya
Gokalp’in ise millet tarifi sudur: “Millet, dilce, ahldk¢a ve bedi-
iyat¢a (giizel sanatlar) miisterek olan, yani ayni terbiyeyi almis
fertlerden miirekkep bulunan bir ziimredir. Tiirk koyliisii bunu
dili dilime, dini dinime uyan diyerek tarif eder. Bir insan, kanca
miisterek bulundugu insanlardan ziyade dilde ve dinde miiste-
rek bulundugu insanlarla beraber yasamak ister. Ciinkii, insani
sahsiyetimiz, bedenimizde degil, ruhumuzdadir. Maddi mezi-
yetlerimiz irkimizdan geliyorsa, manevi meziyetlerimiz de terbi-
yesini aldigimiz cemiyetten gelir.” Aydemir, milliyetciligin milli
bir diinya goriisii oldugunu soyler ve bunun ancak tesekkiil
etmis bir millet yapisinda gelisecegini vurgular. Milliyetciligin
millet yapisinin bir mahsulii oldugunu ifade eder. Milliyetcilik
ona gore bir milli fikirler biitiintidiir (Aydemir, 1993: s. 450-451).
Aydemir milliyet¢i diisiincede o kadar ileri gider ki; “Gengler
icin ise Kabe Mekke'de degil, Turandaydi. Kabe Turandi. Umumi
harp bu garip ruh ¢ekismeleri icinde geciyordu” (Aydemir, 1993:
s. 493) diyerek kendi inanc goriis ve ideolojisini tarihi bir realite
gibi sunmaya calisir.

Aslinda din ve dini agirlikli motiflerin hakim oldugu bir top-
lumdan, modern bir topluma gegcis siireci yine dinden alinan
0diin¢ kavramlarla insa edilmeye, kurgulanmaya calisilmakta-
dir. Bu da milliyetciligin laik, sekiiler karakterli bir din algilama-
s1 bicimine doniistiiriilebilecegini cagristirmaktadir.
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Alman toplumunun milliyet¢ilik diisiincesi, algilamasi ve
uygulamalar1 Osmanli’dan bu yana memleketimize de cok cid-
di tesirlerde bulunmustur. II. Wilhelm mistik bir hava icerisinde
Alman ordusuna gonderilen genelgede sunlar1 soyliiyordu:
“Unutmayiniz ki, Alman kavmi, Tanrinin segkin kavmidir. Al-
man kavminin imparatoru olmam haysiyeti ile, Tanrinin ruhu
benim lizerime inmistir. Ben, Tanrinin aleti (vasitasy), kilicryim.
Tanrinin savunucusuyum. Bana itaat etmeyenlerin vay haline!
Bana itikat etmeyenlerin (inanmayanlarin) vay halinel...”
(Aydemir, 1993: s. 509-510)

Hitler de 12 Subat 1938'de buna benzer bir sekilde “Benim
tarihi bir misyonum var. Ben bu misyonu gerceklestirecegim.
Ciinkii Tanri bu misyonu yerine getirme goérevini bana verdi.
Benimle beraber olmayanlar ezilecektir” diyordu.

Osmanli’'nin son déneminin {inlii simalarindan Enver Pasa
da, zatina mahsus bir kisilik sahibiydi. “Din kardeslerimi kurta-
racagim” diye kostugu Orta Asya'da cok ciddi sikintilar cekmisti
(Aydemir, 1992: s. 7-8).

Ittihat ve Terakki iktidara ilk geldiginde Tiirk¢ii vurgular1 daha
cok yaparken I. Diinya Harbi 6ncesinde kendi gazeteleri ‘Taninde
Islamci vurgulara da yer vermeye baslamiglardi. Hiiseyin Cahit ve
Yunus Nadi gibi yazarlar da cihad, ittihad, islam ittihad1 ve kurtu-
lusu gibi yazilar yaziyorlardi. Halbuki ne Yunus Nadi ne de Hiise-
yin Cahit Islamci kisilerdi (Aydemir, 1992: s. 18-19).

Almanlar 6zellikle Osmanlhi Devleti'nin kendi yanlarinda
savasa girmesini cok istiyorlardi. Hatta harp icinde bir aralik
Tiirkiye'nin ad1 ‘Enverland’ (Enver’in Memleketi) bicimine
doniismiistii. Almanyadan Tiirkiye'ye sevk edilen vagonlarin
tizerine Tiirkiye yerine ‘Enverland’ yazilmasi siklikla goriilen
manzaralardan olmustu (Aydemir, 1992: s. 65-66).

Ittihat Terakki’nin en énemli {i¢ ismi Enver Pasa, Cemal Pasa
ve Talat Paga'dir. Enver Pasa'nin yaklasimlari, otoritesi, Osman-
I1 Devleti'nin son dénemindeki etki, yetki ve miidahalelerinin
sonuclar gayet iyi bir sekilde bilinmektedir. Cemal Pasa ise
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Suriye’'nin yonetim sorumlulugunu I.Diinya Savasi gibi en kri-
tik bir zaman diliminde tistlenmis, ve oradaki uygulamalariyla
reaksiyoner Arap milliyetciliginin dogusuna etkide bulunmus
bir Osmanl Pasasi'dir.

Cemal Paga'nin yine bir Osmanh Pasas1 olan Mustafa Kemal
Pasa ile Osmanl Devleti'nin yikilmasindan sonraki siirecte yap-
mus olduklart mektuplasmalar o donemin atmosferini 6ncesi ve
sonrasiyla daha iyi anlamamiz bakimindan aydinlatici olacaktir.
Bu konuda temel referans ve atif kaynagimiz; Cemal Pasa -
Kemal Pasa mektuplasmasini orijinal metinlerinden (Osmanli-
ca'dan) glintimiiz Tiirkce'sine aktaran Prof. Dr. Hiilya Baykal'in
konuyla ayn1 adh makalesi olacaktir (Baykal, 1989: s. 379-428).

Cemal Pasa yurdu terk edip Almanya Berlin’e ulastiktan son-
ra kendisinin 1918'de Istanbul'da 6zel olarak olusturulan Divan-1
Harb'de yargilanmak iizere iilkeye iadesi talebi Alman hiikiime-
tince reddedilmis ve bundan sonra Cemal Pasa kimligini gizle-
yerek ve yer degistirerek yasamaya baslamistir. Mesela bu siirec-
te bir ara ‘Bosnali mithendis Halit Babovi¢’ miistear ismini kul-
lanmigtir (Baykal, 1989: s. 379). Iste bu siralarda Cemal Pasa,
kendi goriisiine gore ileriki asamalarda yurduna faydali bir
hedefe yonelik kullanmak iizere, Afgan Emiri’'nin hizmetine gir-
me imkani bulmus ve resmen Afgan ordusunu modernlestirme
gorevi icin, Petersburg {izerinden 27 Mayis 1920 giinii Mosko-
va'ya ulagsmistir (Baykal, 1989: s. 379). Moskovada bulundugu
bu siralarda Cemal Pasa’y1 diger arkadaslarindan énemli 6lciide
farklilastiran husus, Tiirkiye'de gelismekte olan Milli Miicadele-
ye ve dnderine duydugu sahsi yakinliginin derecesi olmustur.

Cemal Pasa'nin ‘Anadolu Hareketi'ne iligkin inanc ve yakinli-
g1 ve yurduna katki saglamak iizere gosterdigi caba dolayisiyla,
hayatinin son ve ayrintil bilgilerinin bulunmadig1 bu dénemin-
de hemen her firsatta Mustafa Kemal'e mektuplar yazmistir.

Berlin'den Moskova'ya gelen Cemal Pasa'nin gelismeleri haber
vermenin yani sira kendi ihtilal tesebbiisiinii de anlattigi, 3 Hazi-
ran 1920 tarihini tasiyan mektupta yer alan asagidaki satirlar,



294 MEHMET Hi$YAR KORKUSUZ

diger baz1 noktalarin yaninda 6zellikle Mustafa Kemal Pasa’ya ve
miicadelesine duydugu inang ve yakinlig1 yansitmasi yoniinden
oldukca anlamhdir (Baykal, 1989: s. 58-62, s. 382-386):

“Kardesim Mustafa Kemal Pasa! Emin ol ki memleket
kurtulacak ve bu kurtulus miinhasiran kahramanligt ve esa-
rete karsi olan nefreti her tiirlii stipheden azade olan Tiirk
unsuruna senin telkin ettigin vecd ve iman sayesinde kabil
olacag: icin Mustafa Kemal nami Sark ve Tiirk mahlaslart
arasinda en biiyiik bir mevkii isgal edecek!...

Simdi sizden rica edecegim mesele sudur: bu mektubumu
ve melfuf itilafname miisveddelerini alir almaz sayet bu tek-
lifata esas itibaryyla muvafakat ediyorsaniz bana Kazim
Karabekir Paga vasitastyla telgrafla Bakii'deki adrese bir sifre
yazarsiniz... Simdilik size yazacak baska bir seyim kalmadi.
Riifeka-y1 mesainize ayri ayri selamlar ve hiirmetler takdim
eder ve ciimlemiz igin Cenab-1 Hak'tan muvaffakiyetler
temenni ederim. Kemal-i samimiyet ve istiyakla gozlerinizi
operim kardesim.

Afganistan ordusunun tanziminde istifade diisiincesiyle
Atatiirk’'ten bazi subaylar1 gondermesini rica ettigi, bir sonraki
mektubun asagidaki satirlar1 da 6zellikle Anadolu miicadelesi
ve dnderine baghligini daha ziyade gozler 6niine sermesi baki-
mindan kayda deger (Baykal, 1989: s. 386-389):

“...Simdilik benim planim, Afganistan emirine, hilafet-i
Islamiyenin ve Garp Tiirklerinin diicar oldugu tehlikeli inki-
razi anlatmak Mutelif devletler elinde taksim olunmaktan
Tiirkiye’yi kurtarmak maksad: ile Anadoluda tesekkiil eden
Tiirkiye ihtilal hiikiimetinin biitiin Alem-i Islanun miizahe-
ret’'i maneviyesine muntazir bulundugunu izah eylemektir...”

20 Haziran 1920 tarihini tasiyan ve Mustafa Kemal Pasa tara-
findan bir resmi bildiri niteliginde Sovyet Hiikiimetine iletilmek
tizere Kazim Karabekir’e yollanan telgraf bu noktada énem tasi-
maktadir. Telgrafta yer alan tebligatta, [ttihat ve Terakki'nin lider
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seviyesindeki {i¢ pasasinin “Biiyiik Millet Meclisi namina hicbir
tesebbiis-ii siyast'ye girismege saldhiyetleri olmadigini ve bizim ile
hi¢cbir muharebe ve miinasebetleri bulunmadiginin kendilerine
tebligi” ifadesi gecmektedir (Baykal, 1989: s. 389-391):

Kardesim Mustafa Kemal Pasa,

Kurye zabuti Ibrahim Bey vasitastyla gonderdigim mektu-
ba cevaben yine mumaileyh vasitasiyla vaki olan tebligat-1
resmiyenizi okudum. Bu resmi tebligatinizda benim, Talat ve
Enver Pagsalar: Biiyiik Millet Meclisi namina hicbir tesebbii-
sati siyasiyede bulunma salahiyetimiz olmadigini ihtar edi-
yorsunuz. Benim buraya gelirken gerek Talat gerek Enver
Pagsalarla bana séyledikleri sézlerle sizin bu tebligat-1 resmi-
yeniz arasinda cidden biiyiik bir ihtilaf var...

Haydi farzedelim ki simdilik ayri sahalarda ¢alisiyoruz.
Fakat zannediyorum ki bir vakit ki sahsi dostlugumuz pek
samimi idi. Ve sahsi dostlugun zevali hakkinda elimde hicbir
delili yoktur. “Kiyam-1 hesap” pek uzak addetmiyorum.

Bu siralarda Cemal Pasa, Mustafa Kemal Pasa'ya bilgi verici
mektuplarin1 yazmaya devam etmisti (Baykal, 1989: s. 89-90, s.
399-404). Nihayet, uzunca bir bekleyisten sonra Atatiirk'iin
dolaysiz kendisine hitap ettigi - esas itibarryla kendisinin 11
Haziran 1920’de yazdig1 mektuba cevap niteligi tasiyan — ve 11
Ekim 1920’de yazilmuis, ilk mektubu eline ulasacakti. Pasa'nin
mektuplarindaki sicak usluba kiyasla son tahlilde daha serin-
kanh yazildig1 s6ylenebilecek olan bu mektupta Atatiirk, Cemal
Pasa'nin Asya'daki faaliyetlerine tesekkiir etmekle beraber,
onun subay isteginin, ana vataninin savunmasinin her seyden
once gelmesi ve Istanbul’dan Ankara’ya gelen subaylarin ihtiya-
c1 ancak karsilayabiliyor olmalar1 sebebiyle miimkiin olamaya-
cagini ifade etmekte, Afganistan ve Hindistan'daki faaliyetlerin
de Ankaranin bilgisi ve talimati icinde seyretmesi gerektigini
vurgulamakta, daha sonra Sovyet Rusya ile Moskova'da parafe
edilen ve heniiz Ankara hiikiimetince inceleme safhasinda
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bulunan dostluk antlasmasindan s6z etmekte idi (Baykal, 1989:
s. 405). Baykal'in dikkatlere sundugu iizere, Mustafa Kemal
Pasa bundan sonra ikinci olarak 10 Temmuz 1921 tarihini tasi-
yan bir mektup daha yazmis ve Cemal Pasa'ya Afganistan'daki
faaliyetlerinin Heyet-i Vekile katinda takdir gormiis oldugunu
bildirmistir. Cemal Pasa da su ifadelerle cevap yollamistir (Bay-
kal, 1989: s. 380, s. 409-413):

Ilani bir nurun kalbinizde husule getirdigi ruseniyle mil-
letin ruhundaki abide-i hamaseti aydinlattiniz. Simdi biitiin
zindeligi ile ayaga kalkmus milletin basina gegtiniz. Diinyaya
harikalar gésteriyorsunuz. Allah yolunuzu agik, kilicinizi
keskin etsin. Benden sizlere, maiyetinizde Tiirkliigtin, Miislii-
manligin hayrt icin can veren kahramanlara kardesge, bin-
lerce selamlar, hiirmetler!

Basimiza son Yunan belasini ¢ikarmis olan Ingilizlerin
basina bir Hindistan belast agmak ve bu sayede belki biitiin
diinyaya biraz rahat nefes aldiracak bir hddise-i uzmanin
miisebbibi olmak! Iste benim gayem budur. Sizin dahilde sar-
fettiginiz mesaiyi harici mesai ile teshil ve takviye eylemek.

Baki seni hasretle oper ve muvaffakiyetini Allah'in biiyiik-
liigiinden temenni ve niyaz ederim kardesim.

Kardegsin Ahmet Cemal

Bu durumu o6zetlemek gerekirse, Enver Pasa, 31 Temmuz
1921 giinii Moskova'dan ayrilmis, 10 Agustos tarihinde Batum’a
gelmisti. Kendisinden evvel Moskova'dan Trabzon’a gelen Halil
Pasa, Mayis ay1 icinde Vekiller Heyeti karariyla sinir disina cika-
rilmisti. Bunlar, Anadolu'da kendilerine tabi bir partinin kurul-
masin istiyorlar, bu yolda gizli faaliyetlerde bulunuyorlardi.
Enver Pasa, her an Anadolu’ya gecmek icin firsat kolluyordu
ama, Ankara Hiikiimeti'nin siki 6nlemleri nedeniyle buna
imkan bulamad:. Yine de Eyliil sonuna kadar Batum'da kaldi.
Sakarya Muharabesi’'nin zaferle sonuclanmasi tizerine Ekim
1921'de Batum'dan Buhara'ya gelerek Ruslara karst Basmaci-
lar’a katldi (Baykal, 1989: s. 414). Ve onlarin basinda Sovyet
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kuvvetleriyle carpismaya basladi. Bu asamalarla ilgili Cemal
Pasa'nin Mustafa Kemal Pasa’ya durum hakkinda yazdigi mek-
tup dikkat cekicidir (Baykal, 1989: s. 415-416):

Halil, Kiigiik Talat ve Elhasil biitiin Enver tesebbiisatinin
erkamini Kafkasya'dan uzaklastirmak iizereyim. Iste bu saye-
de siz sizi rahatsiz eden ve isleri ihldl etmesi kaviyyen merhuz
olan bir tesebbiisten kurtulmus olacaksiniz. Buhara tesebbii-
siiniin alacag son sekilden sizi ancak Berlinde haberdar
edebilirim...

Ahmet Cemal

Yukaridaki son climleden de anlasilacagi gibi Cemal Pasa bu
mektubu yazdiktan hemen sonra — bir yandan Almanya'da
bulunan ailesini goriip bazi islerini yoluna koymak ve bir yan-
dan da Afganistan tesebbiisiiyle baglantili bazi yardimlar sagla-
mak maksadiyla — yaklasik bes ay civarinda kalmak tizere haya-
tinda bir daha gerceklestiremeyecegi bir seyahat icin Avrupa
yolcusudur. Bu ikameti esnasinda Mustafa Kemal Pasa’ya gon-
derdigi mektubu dikkate sayandir (Baykal, 1989: s. 416-418):

“Bence bugtiniin en biiyiik meselesi Enver’in son tesebbii-
satidir. Bu Mecnun'u Anadoluda sizin basiniza bela olmaktan
meneden talihe miitesekkir oldugum halde onu miiteakip
tesebbiis ettigi isten dolayi son derecelerde miiteheyyicim.

...Enver’in bir fikri mahsus ile teskil ettigi “Islam Ihtilal
Cemiyetleri Ittihadr” namindaki teskilatin bilkiilliye lagve-
dilmesini ve artik boyle delice tesebbiisattan vazge¢cmelerini
Enver’in Moskova ve Berlindeki riifekasina ihtar ettim.”

Ancak Cemal Pasa, bu son satirda goriilen beklentisinin
aksine, Atatiirk'iin elinden c¢ikmis bir baska mektubu ¢ok gec-
meden alacakti. Ancak Baykal'in da vurguladig gibi esas itiba-
riyla Cemal Pasa'nin bu mektubu, “Bugiine kadar hicbir eserde
yayinlamadigi... arsivlerde de bulunamadig icin igerigi hak-
kinda bilgimiz yoktur” (Baykal, 1989: s. 420).
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Nitekim Mustafa Kemal Pasa'nin cevabi mektubunda gecen
“Eger Miinih'ten génderdiginiz 30 tesrin-i sani 921 tarihli mek-
tubunuzu (bu, yukarida bahsedilen son mektuptur) almamis
olsaydim, sizinle muhabere ve miinasebette bulunmaktan biz-
zarur ictinab edecektim”ifadesi 6nemlidir (Baykal, 1989: s. 420).

Cemal Pasa “Kardesim Pasam” diye basladigi mektubunda
kendisinin Enver Pagsa'nin girisimleriyle alakasinin olmadigini
belirttikten sonra milli barisin 6nemine vurgu yapar; Cenab-1
Hakk'in Mustafa Kemal’i basarili kilmasi i¢in dua ettigini sdyler
ve mektubunu su sekilde noktalar: “...Son séz: Biitiin ruhumla
ve cismimle sizinle beraber ¢alismaktan bagka bir fikrim yok!
Baki suret-i mahsusada gozlerinizi operim kardesim.Cemal”
(Baykal, 1989: s. 424-428).

Cemal Pasa burada soziinii ettigi goriismeye iliskin cevabi
beklerken, ne yazik ki, o sirada Almanya silasinda biraktig1 esi-
ne diigiin gecesi verdigi ‘bir baska cevap’ gelecek; yakinda Ana-
dolu’ya bir adim olsun atma emeliyle bekledigi Tiflis’te yanin-
daki iki yaveriyle birlikte, -farkhh kaynaklara gore- 21 veya 22
Temmuz giinii muhtemelen Ermeni kursunlariyla alni siislene-
rek biitlin intizar1 son bulacaktir (Baykal, 1989: s. 381):

Iste biz haber verelim ki, bu yiizden olen Tiirk ve Kiirt'iin
miktart muhakkak bir buguk milyonu geger. Ermeni katli-
amindan Tiirkler mesul oluyor da, Tiirk ve Kiirt katliamin-
dan ve umumi sefaletinden Ermeniler ni¢in mesul olmuyor-
lar? Yoksa Tiirk ve Kiirt'iin kiymeti Margenthanlar (Morgent-
hau kasdediliyor) Mandelstammlar ve emsali politikacilar
nazarinda oldugu gibi insaniyet dleminde de sinekler dere-
cesinde midir?...

Osmanli’nin son déneminde son derece etkin olan Ittihat ve
Terakki yonetiminin Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurucu kadrosu
ile resmi ve yasal boyutta olmasa da dogal ve insani boyutta kar-
silikl bir iligki ve etkilesim siireci icerisinde oldugu cok agik bir
sekilde goriilmektedir. Osmanli'dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne
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gecis donemindeki bu iliskiler iki ayr1 devlet gibi gériinen siya-
sal yapilanmalarin, farkliliklariyla birlikte kendi aralarindaki
bagin ve siirekliligin i¢c mimarisini aydinlatmaktadir. Bu mek-
tuplasmada; iki Osmanh Pasasi arasindaki zimni (6rtiikk) ama
duygu yiikli satir aralarinin okunabilecegi koklii bir bag ve
Osmanli ile Cumhuriyet arasindaki iliskilerin cercevesini agik-
layici bir potansiyel mevcuttur.

E. XX.YUZYILDA ORTADOGU’DA SIYASET, DIN VE
MILLIYETCILIK

Ortadogu kavraminm XX. Yiizyilin baglarinda ilk olarak ingi-
lizler kullanmaya baslarlar, Yakindogu kavraminin (Near East)
yetersiz kaldigini diisiinen Ingilizler Osmanl Devleti'yle Hin-
distan arasindaki bolgeyi kapsayan yeni bir kavram {iretirler:
Middle East (OrtaDogu) (Turan, 2003: s. 15)

Tarihteki biitiin tek tanrili dinlerin ¢ikis noktasi, kiiltiir ve
medeniyetlerin kesistigi yer olan Ortadogu'da oturmus ve yer-
lesik geleneklere karsi degisim ihtiyaci1 disaridan gelmistir.
Ortadogu’daki degisiklikler genellikle haricten, Ortadogu’'nun
yerli geleneklerine ¢ok yabanci toplumlardan ve kiiltiirlerden
kaynaklanarak bicimlendirilmistir (Lewis, 1996: s. 3).

Bernard Lewis, ‘Islam’in Siyasal Dili’ adiyla Tiirk¢e'ye cevri-
len eserinin, giris kisminda, iran'daki 1979 yilinda gerceklesen
devrime yer veriyor. Ve bu devrimin diger devrimlerden farkl
olarak kendini Islami terimlerle aciga vurdugunu séyliiyor (Le-
wis, 1992: s. 7-8). J.Obert Voll da hicri XV. Yiizyilin basinda isla-
mi Thya hareketlerinin gozle goriiliir bir ivme kazandigini soy-
lityor. Kitabinin baghgindan da anlagilacag iizere, Islam’1 siirek-
lilik ve degisim baglaminda inceliyor (Voll, 1991: s. 7-12).

Sevket Siireyya Aydemir'e gore ayr1 irklar arasinda din birligi,
miisterek bir devlet nizami icinde yasamak icin yeterli olmamis-
tir. Devlete hic asker vermeyen, vergi vermeyen arap dindaslari-
miz Yemen'de oldugu gibi, devletle durmadan kanlh catismalar
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icindedir. Milli suura sahip Arap aydinlarn daha ¢ok Suriye'de
goriilmektedir. Araplar icinde nasyonalist egilimler 6nce Suri-
ye'de baslamistir. Arap bolgelerindeki feodal diizen veya asiret-
kabile baglantilar1 Suriye'de gevsemistir. Sehirlesme en goze
carpar seviyededir. Bat1 Avrupa ve Fransa ile ilgi kuran Arap bol-
gesidir. 1902'de Paris’te toplanan Geng Tiirkler kongresine Arap
tesekkiillerin temsilcisi olarak katilmislardir. Nasyonalist Arap
Aydinlar1 arasindaki ayrilikel ve istiklalci cereyan Abdiillhamid
saltanatinin sonuna kadar hakim bir giic olmamustir. Sonraki
devirde bu cereyan ortaya cikmakla birlikte Araplarda manevi
bir Arap taassubu vardi, ancak milli suur yoktu. Yine Aydemir
kavmiyet taassubu ve milli suur onlarda birlestirici mefkire
olmamistir Araplarda ve bu, bugiin dahi boyledir, demektedir
(Aydemir, 1992: s. 376-380).

Ortadogu’'nun XX. Yiizyildaki sekillenmesinde en basat fak-
tor; hic sliphesiz Osmanli Devleti'nin yikilmasindan sonra
Filistin bolgesine 6nce koloniler halinde Yahudilerin yerlestiril-
mesi, daha sonra da Israil Devleti'nin kurulmas siireci olmus-
tur. Bu siirecte bas aktor hig siiphesiz 1897'de Isvigre'nin Basel
sehrinde tiim olumsuzluk ve engellemelere karsi Diinya Siyo-
nist Kongresi'ni toplama basarisini gosteren Yahudi asilli Avus-
turyali avukat ve Israil Devleti'nin manevi ve fikri kurucusu
Theodor Herzldir. Disiplinli, sistematik ¢calismalariyla temayiiz
eden ve once kendisine giiliiniip alay edilen daha sonra da
sabirl ve dikkatli calismalarryla kamuoyunu arkasina aldiginda
da saygi duyulan bir lider profiline yiikseltilen Herzl, ‘Yahudi
Devleti’ kitabin1 1896'da yazdiginda taslar1 yerinden oynatmay1
basarmisti. Herzl'e gore: “Bir ulus, daima ve her yerde egitilebile-
cek koca bir cocuktur. Ancak bu koca ¢ocugun egitimi en uygun
sartlarda bile, cok zaman alacakti.” Ve Herzl tarihte Yahudilerin
yok olmamasinin sebebini onlarin basarilarina baglamaktaydi.
Herzl bir milleti ‘ortak tarihsel sahsiyet’ olarak tanimlamaktay-
di. iki bin yillik esaret donemi bu devletin kurulmasiyla son
bulacakti. Yahudileri birlestiren ana faktor olarak dis diisman-
lar1 vurgulamaktaydi. Herzl sadece ticarete dayali koloniler
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kurmanin yeterli olmayacaginm soyleyerek, din adamlarindan
miitesebbislere ve sade vatandasa kadar tiim insan kaynaklari-
nin harekete gecirilmesi neticesinde Filistin'de bir devletin er ya
da gec kurulacagi kehanetinde bulunmaktaydi. Bunun kurul-
masinin da insanligin giiclenmesine ve yararina olacagini iddia
etmekteydi (Herzl, 2007: s. 17-103).

II.Abdiilhamid’le yapmis oldugu goriismelerden bir netice
alamayan Herzl Filistin'de Kudiis'ii de icine alacak bir Yahudi
Devleti kurma projesinde ¢ok farkl yontem ve kaynaklari dev-
reye sokarak hareket etmisti. Belki de Osmanl Devleti'nin yikil-
masinda goriinmeyen faktorlerden birisi de buydu. Osmanh
Devleti’'nin yikilmasinin ardindan israil Devleti'nin kurulusuna
kadar giden siiregler Ortadogu’da milliyetciliklerin sekillenme-
sinde temel rol oynadi.

Ortadogu tiilkeleri modernlesme basamaginda farkli asama-
larda olan birden fazla iilkeyi icermektedir. Bu noktada Ortado-
gu’'nun homojen (tiirdes) oldugunu diistinmek yerinde degil-
dir. Siyasal, toplumsal ve kiiltiirel farkliliklar az ya da ¢ok mev-
cuttur. Tirkiye gelismekte olan tilkelere mahsus karakteristikle-
ri icermektedir. Bununla birlikte Iran ve Arap iilkeleri arasinda
devlet ve toplum modelleri baglaminda birbirine benzemeyen
yonler vardir (Mardin, 1997b: s. 177-179).

Ortadogu kiiresel Ekonomi-Politik ve stratejik dengelerin
kilididir. Misirdan Iran’a uzanan Nil ve Mezopotamya'y1 i¢ine
alan daha genis bir ¢ercevede ise, Fas'tan Pakistan’a kadar yayi-
lan, insanlik birikimini, medeniyet aidiyetini, petrold, ¢6l ikli-
mini, Akdenizi iceren genis bir cografi alandir (Davutogluy,
2001: s. 323-324).

Ortadogu’'nun siyasal yapisinda halkin siyasal katilimi ¢ok
sinirh durumdadir. Yoneticilerle yonetenler arasinda biiyiik bir
kopukluk vardir. Yoneticiler halktan cok Bati'nin etkisi altinda-
dir. Halkin sosyal ve politik taleplerini dogal yollarla sisteme
ulastirmas: imkéni, temel hak ve hiirriyetlerin kisith olmasi
dolayisiyla neredeyse yok gibidir. Siyasal rejimlerin adi ne olursa
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olsun, genelde bir polis devleti gériintimii s6z konusudur. Belki
de Ortadogu'daki en gelismis demokrasiye sahip Tiirkiye'de
bile, resmiideoloji temel belirleyici konumuna gelebilmektedir.
Bu iilkelerden pek ¢ogu, kabile toplumu hiiviyetindedir (Dur-
sun, 1995: s. 20).

Ortadogu, kendi bdlgesinin tarihsel, toplumsal, kiiltiirel,
dini, ekonomik ve politik karakteristikleri dolayisiyla 6zellik
arzeden bir bolgedir. Ortadogu kavramu ilk defa jeopolitikci Alf-
red T. Mahan tarafindan, Arabistan ile Hint Yarimadalar: arasin-
da kalan ve deniz stratejisinde ehemmiyet arzeden bir bolge
olarak vurgulanmistir. Yine 1. Diinya Savasi sirasinda Ingilizler
tarafindan Ortadogu Kumandanhg (Middle East Command)
biciminde kullamilmistir. Jeokiiltiirel, jeoekonomik ve jeopolitik
acilardan diinyanin hem kilidi hem de anahtar1 konumundadir.
Diinya giiclerinin hicbirisinin géz ardi edemeyecegi derecede
vazgecilmez bir hinterlanttir (Davutoglu, 2001: s. 129- 142).

Ortadogu bolgesi, bu bolgenin 6zellikleri dolayisiyla ¢ozii-
me kavusturulmamis milli ve milletlerarasi meselelerden kay-
naklanan siyasal ihtilaflarla béliinmiistiir. XIX. Yiizyilda Osman-
I1 tilkesinde pek ¢ok Hristiyan grubun kendilerini farkl yapilar
olarak gérmeye ve Osmanli yoneticilerini yabanci bir Tiirk gru-
bu olarak diisiinmeye basladiklar1 gzlemlenmektedir. Osman-
I1 varligi, Hristiyanlara bir imparatorluk olarak gériilebilirken,
Miisliimanlara gore ise bir devletti. Arapca konusulan topraklar
kendi adet ve goreneklerini korumakta ve bir bakima 6zerklik-
lerini stirdiirmekteydiler. Merkezde yiiksek bir merkezilesme
iceren biirokrasi s6z konusu iken, ¢evrede cemaat 6zyonetimi
mevcuttu (Karpat, 2001: s. 105-119).

Ortadogu din ve etnik yapinin birbirinin yerine kolaylikla
ikame edilebildigi sosyo-kiiltiirel ve politik bir yapiya sahiptir.
Giintimiizde Hristiyanligin bir mezhebi gibi goriilen Siiryanilik
bu dini benimsemeden 6nce bir kavim olarak goriilmektedir.
Milattan 2347 yil 6nce Hz. Nuh'un gemisi Cizre yoresindeki ‘Cu-
di’ (Siiryanicesi: Kardo) dagmin tepesinde karaya oturmustur.
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Hazreti Nuh'un {i¢ oglu Sam, Ham ve Yafes'tir. Siiryaniler
Samdan tiiremisler ve Hristiyanlig1 da miladi birinci asirda
kabul etmislerdir. Bunlar Sam'in oglu Aram'in neslinden gel-
miglerdir. Hz. Isa'nin goge yiikselmesinden sonra havarilerin-
den Sem’un Petrus, Resul Paulus ve arkadasi Barnaba ile birlik-
te milattan sonra 38 yilinda Antakya sehrine gelip ilk Hristiyan-
lik merkezini kurmuslardir. Siiryani Kadim, Siiryani Katolik ve
Protestan Siiryaniler varliklarini kardesce siirdiirmektedirler.
Asur devletinin yikiisindan ve Perslerden sonra Suriye ve
Mezopotamya'ya hiakim olan Yunanlilar, daha dogrusu isken-
der’in 6liimiinden sonra Suriye ve Mezopotamya'ya hakim olan
Selefkuslar tarafindan; Simali (Kuzey) Suriye ve Mezopotam-
ya'nin halkina Suriyeliler anlaminda Siiryaniler, onlarin diline
de Siiryani dili veya Siiryanice adi verilmistir. Ulkemizde de
Mardin basta olmak iizere Giineydoguda, Tiirkiye disindaysa
agirlikh olarak Liibnan, Suriye ve Irak’ta yasamaktadirlar. Hin-
distan'daki Siiryaniler ise etnik irki anlamda Siiryani olmayip
dini mezhep bakimindan Siiryanidirler. Bilindigi iizere Hz. Isa
da Arami dilini kullanmist1 (Koluman, 2001: s. 19-32).

Siiryaniler ekonomik sebepler, sosyal iligkiler, uluslararasi
iligkiler ve bolgesel faktorlerden kaynaklanan nedenlerle 1960
yilindan bu yana 2500 yildir yasadiklar topraklar terk ederek,
bazen bireysel bazen de toplu olarak basta Avrupa olmak iizere
Amerika ve Avusturalya'ya giderek yerlesmislerdir (Koluman,
2001:s. 125). Ornegin Almanya Berlin'de yasamakta olan Siirya-
ni vatandaslarimizin bir kismi kuyumculuk gibi serbest meslek
sahasinda basarili hizmetler tiretmektedirler.

Istanbul Siiryani Kadim Kilisesi disinda bir zamanlar patrik-
lik merkezi olan Diyarbakir da bolgenin dini merkezidir. Eski
adi Siiryaniceden gelme ‘Emed’dir. Emed bir¢ok kahramanlar,
din adamlan ve bilgin kimseler yetistirmistir. Diyarbakir daha
sonra Bizanshlarin eziyetine dayanamayarak Islamiyet’in hima-
yesine girmistir. Diyarbakirda mevcut Siiryani cemaatinin niifu-
su bugiin 80 haneyi gecmez. Bunlarin ruhani islerini gérecek
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kisiler Mardin ve Midyat'tan gelir. Mardin merkezinde faal dort
kilise bulunmaktadir (Koluman, 2001: s. 81-86).

Stiryanilik etnik 6zelliklerini kiiltiirel ve dini karakteristikle-
riyle siirdiirebilen tarihi gelismelere ve degismelere kendisine
has cevaplar vererek ayakta kalabilen, kolektif topluluk kimligi-
ni ve bilincini canh tutabilen Ortadogu’'nun Kkiiltiirel ve dini
atlasinda bir sekilde yerini almis sosyal bir antite ve realitedir.
Ortadogu bélgesi Islamiyet'in sadece teoride degil pratikte de
farkli din ve inanctan, farkl dil ve kiiltiirlerden topluluklara
hayat hakki ve alan1 tanimasinin gercekci érneklerini ve tiriin-
lerini tasimakta ve temsil etmektedir.

Sami Zubaida Ortadogu bolgesinin kiiltiirel tarihinde islam-
lagsma ve Araplagsma’nin iki uzun dénemli siire¢ oldugunu vur-
gulamaktadir. Ona gore Arap diinyasinda Kiirtler, Tiirkmenler,
Ermeniler ve Farslar gibi dilsel azinliklar vardir (Zubaida, 1994:
s. 160-162). Ortadogu'da popiiler kiiltiirtin ideolojik olarak
yeniden kurgulanmasinda ortaya cikan temalar ulusal ve dini
arinmadir. Ulusal arinmada; modernlesme siiregleriyle birlikte
devlet kurumlari, secilmis ve herhangi bir canl igerikten yok-
sun, miras olarak korunmus formellestirilmis bir folklérii des-
tekler. Dini arinmada ise XIX. Yiizyilin sonunda ortaya c¢ikan
Muhammed Abduh ve takipgilerinin Selefiye hareketi ile bu
hareketlerden 6nce Arabistan'da ortaya ¢ikan Vahhabilik hare-
ketleri benzerlikler arzeder. Zubaida'ya gore aslinda acikc¢a laik
olan bazi hareketler 6rnegin Tirkiyede Kemalizm bu dini
reform hareketleriyle bir¢ok benzer amac ve hedeflere sahipti
ve benzer sonuclara ulasti. Popiiler dinin reddedilisi milliyetci
projenin bir parcas1 haline geldi ve popiiler kiiltiiriin ulusal
arinmastyla birlesti. Modern fundamentalist Islami siyasi hare-
ketler genellikle laik milliyetgilige karsidir ve Miisliimanin mil-
liveti inancidir, sloganim tekrarlarlar. Bu baglamda; onlar da
kiiltiirel milliyetci kategorisinde degerlendirilebilirler. Popiiler
dinin aragsal diizenlemeleri Islam, Musevilik ve Hristiyanlikta
her tiirlii dinsel dislamanin sinirlarini asar, din; mit ve halk
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kiiltiiriiyle biitiinlesir ve siyasi Islam halk destegini harekete
gecirmede basarili oldugu siirece bir populist milliyetcilik bici-
mine doniisiir (Zubaida, 1994: s. 181-185).

Ortadogu siyasetinde son dénemde Islam’'in yeniden 6éne
cikmasi Avrupa kaynakl ithal ulus-devlet modellerinin sorgu-
lanmasia yol acgti. Baglangicta milliyetcilik adina yiiriitiilen
kurtulus miicadeleleri yerini zamanla islami meydan okumala-
ra birakti. Bunda ulus-devlet modelinin basarisizliklar1 rol
oynadi. Burada iki temel tutum s6z konusudur. Birinci tutum
toplumsal ve siyasi gelismelerin belirlenmesinde ortak 6zsel
unsurlarin var oldugu diisiincesine dayal kiiltiirel ve tarihsel
‘ozctilik’tlir, bu birlestirici 6z Bati'min 6ziine karsit olarak
konulur. Ikinci tutum ise modernlegsme teorisi ve bagimhlik
teorisini de iceren gelismeci denilebilecek bir tutumlar komp-
leksidir (Zubaida, 1994: s. 187-190).

Zubaida'ya gore, Avrupada modern devletin ortaya ¢iktig1
baglam, kapitalizmin yiikselmesine bagh ekonomik ve toplum-
sal gelismelerce sekillendirildi. Avrupadaki ideal model devlet
tipi toplumdaki siire¢ ve yapilarla bir ag gibi i¢ ice gecmistir.
Bat1 devleti baskici bir karakter kazanabilirse de toplumla kar-
silikh bir belirlenme iliskisi icinde tesekkiil etmistir ve toplu-
mun celiskilerini ve ¢atigsmalarini paylasir. Devlet toplum karsi-
sinda monolitik bir biitiin olusturmaz. Aksine ne her zaman
uyum, ne de daima ortak amac ve hedeflere dogru yonelen
merkezler cogullugu olusturur. Oysa {iciincii diinya tilkelerin-
deki devlet yapilanmasi giiclerinin ve kaynaklarinin bir¢ogunu
toplumsal biriminin disindan sagladig: icin; toplum icindeki
iktidar aday1 olabilecek rakiplerini tasfiye ederek, sosyal birim
ve yapilarini yikarak toplum tizerinde tek yonlii bir etkide bulu-
nur (Zubaida, 1994: s. 190-194).

XX. Yiizyilin baslangicindan itibaren Osmanl imparatorlu-
gu'nun dagilmasiyla es zamanl bir milliyet¢i uyanisi ifade eden
ve daha sonra farkl bicimlerde ve yonelimlerle sekillenmis
bulunan Arap milliyetciligi hareketi, II. Diinya Savasi'ndan sonra
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Arap milliyetciliginin yeni bicimi olan Arap sosyalizmi ve Nasir-
cilik (Misir Devlet Baskan1 Cemal Abdiinnasir’a atfen) bicimin-
de ortaya cikti. Nasircilik dis siyasette, bagimsizlik ve antiem-
peryalizmi, ic siyasette ise ilerleme ve sosyal adaleti birlikte
saglama cabasidir. Arap milliyetciligi tilkelere gore farkliliklar
gostermekle birlikte ortak tanimlayici unsurlari da icinde barin-
dirmaktadir (Giiler, 2004: s. 9-16).

Arap milliyetciliginin Bati iilkelerinde ortaya ¢ikan milliyetci
hareketlerden farkli yonleri ve boyutlar1 bulunmaktadir. Kendi-
ni sembolik olarak otokratik bir baba imgesine dayandirir. Asi-
ret ve benzeri bolgesel 6zelliklerden gii¢ alir. Arap milliyetciligi-
nin en belirgin farklihg devletler {istii karakteridir ve Arap bir-
ligi diistincesine dogru evrilmistir. Araplik uzun bir tarih boyun-
ca genis bir cografya icin birlestirici ve tanimlayici bir iist kimlik
olarak algilanmistir. Etnik ve dilsel koken olarak Arap yarima-
dasindaki gocebe asiretlere dayanmaktadir. Bilindigi {izere
etnik aidiyet havadan solunarak elde edilmemekte, siyasi bir
suuru da icab ettiren belirli tarihi ve sosyal sartlara bagl olarak
kazanilmaktadir. Arap milliyetcileri tarafindan Berberiler ve
Kirtler Arap kabul edilirken, bu unsurlarin Araphig kabul
etmediklerini belirtmek gerekir. Osmanli Devleti'nde Arap dili
ve kiltiirii yiiksek kiiltiir icinde 6nemli bir yer edinirken halk
arasinda yayllmamastir (Giiler, 2004: s. 176-178). Araplarin mil-
liyetgiliginde ideolojik olarak Islam'in birlestiriciligi onceliklidir
ve dini kokenleri giicliidiir (Giiler, 2004: s. 182-183). 1. Diinya
Savasi’nin ardindan Arap diinyasinin biiyiik bir kisminda milli-
yetcilik diistincesini radikallestiren ve yeni arayislar icerisine
sokan manda yonetimleri mevcut olmustur. Ayrica Arap birligi
diislincesiyle Filistin sorunu arasinda yakin bir iliski bulun-
maktadir. 1948'de kurulan Israil Devleti de bu milliyetgiligi
koriiklemistir. Iki savas aras1 donemde Avrupa'da yasayan Arap
ogrenciler de bu tartismalara katilarak giindemi belirlemeye
calismiglardir (Giiler, 2004: s. 208-210).
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Arap diinyasi gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de homojen
bir toplumsal yapiya sahip degildir. Ozellikle Misir Firavunlar
déneminden bu yana gelen ¢ok eski bir tarihe sahiptir. Misir
milliyet¢iliginin nesnel temellerinin Mehmet Ali Pasa done-
minde atildig1 diistiniilmektedir. Ancak onda Araplik ve Arap
Birligi gibi ideolojik unsurlardan cok 6n milliyetcilik denilebile-
cek vatanseverlik s6z konusudur. Misir'da Arap milliyetciligi
kendine 6zgii farkl bir yol izlemistir. Misir, Britanya isgali son-
rasinda resmen ait oldugu Osmanl Devleti merkezine bagliligi-
m slirdiirmiistiir. Mustafa Kamil'in (1874-1908) temsil ettigi
kusak hala Osmanh yanhsidir. Kamil, Misir vatanseverliginde
temel olarak mekan ortakhigini alir ve Ingiliz isgalcilerine karsi
stirekli ve 6diinsiiz bir miicadeleden yanadur. Iki savas arasi yil-
lar Misir milliyetci hareketi icin bir arayis donemidir. Bu arayi-
sin {irtinlerini iilkenin Firavun ge¢cmisini 6ne ¢ikaranlarda Taha
Hiiseyin'in Misir’'1 genis Akdeniz Uygarliginin bir parcasi sayma
girisiminde ya da romantik Islami sembollere doniis girisimin-
de izlemek mimkundiir (Giiler, 2004: s. 212-219).

Misir burjuvazisinin ortaya cikis1 1930’lardan sonraya rast-
lar. 1936 Anlasmasi ile kapitiilasyonlarin kaldirilmasi ve hiikii-
metin is diinyasinit Misirhilastirma tedbirleri neticesinde ortaya
cikmistir. 1929 diinya ekonomik bunalimi Misir't da derinden
etkilemis ve yabanci varligina kars1 miicadele giiclenmistir. Mi1-
sir II. Dlinya Savasi'nin sonuna dek istikrarsiz hiikiimetler tara-
findan y6netilmistir. Siyasal kararlar hiikiimet tarafindan degil,
Kral Faruk ve ¢evresindeki muhafazakar ve cikarlarina diiskiin
danismanlar tarafindan alinmistir. Halkci bir sdylem gelistir-
melerine karsin iilke kaynaklarini kendi ¢ikarlar i¢in kullan-
musglardir. 1936-1948 yillar1 arasinda Suudiler, Hasimiler ve Mi-
sir arasinda devam eden bir liderlik yarisi1 s6z konusu olmustur
(Giiler, 2004: s. 222-228). Bir Osmanl aydini olarak da nitelen-
dirilebilecek Suriye kdkenli Halep’in seckin din adamlariyla da
baglantili, uzun yillar Tiirkiye'de yasamis bir Arap aydini olan Sa-
t1 el-Husri Arap milliyetciligi hareketinin diisiinsel temellerini
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olusturmada 6nemli bir isimdir. Milliyetci diisiincesinin kékeni-
ni Alman Fichteden esinlenerek olusturmustur. El-Husri'ye
gore milletin objektif bir temeli vardir ve birinci unsur dil ortak-
Iigi, ikinci unsur ise ortak tarihtir. Ayn1 zamanda din, bireyler
arasinda bir tiir ortaklik duygusu yaratmaktadir. Husri ibn-i
Haldun'un yaklasimiyla; dinin bir siyasal topluluk olusturmasi
dogal iliskilerden dogan dayanismay1 giiclendirmesiyle olmak-
tadir goriistinii benimser. Husri tilkemizde yasayan, dilimizi
konusan, kiltiiriimiizle yetisen ve zaferimizden onur duyan
herkes bizdendir demektedir (Giiler, 2004: s. 232-233).

1952’'de gerceklesen devrim sonrasi Misirda Araplik motifi
ve Arap Birligi diisiincesi giderek gilic kazandi. Hiir subaylar
hareketiyle birlikte baglangigta Thvan-1 Miislimin’le (Miisliiman
Kardeslerle) isbirligi yaparak iktidara gelen, daha sonra onlari
saf dis1 ederek otokratik bir lider olan Nasir; popiilerligi ve cesa-
reti sayesinde - tam basariya ulasamamasina ragmen - Arap
milliyetciliginin lideri haline geldi. O, ayn1 zamanda diinyadaki
baglantisizlik hareketinin Josip Broz Tito ve Cevahir Lal Nehru
ile birlikte liderlerindendi. Devrimin felsefesi ¢alismasinda
Misir's diiglerin odaklandig: yer olarak tarif eder. Misir Arap,
Afrika ve Islam kusaklar1 boyunca énemli bir misyon iistlene-
cektir. Misir ile Suriye arasinda 1958 yilinda Birlesik Arap Cum-
huriyeti kurulur. Nasir hazir olunmadigr halde bas agrisina
sebep verecegini A.B.D. Biiyiikelcisine ilettigi bu birligi kurmak
zorunda olduklarim1 sdylemektedir (Giiler, 2004: s. 234-241).
Arap birligi diisiincesi Nasir'dan 6nce Suriye'de etkin ve 6nemli
bir siyasal gii¢ haline gelen Baas Partisi (yeniden dogus anlami-
na gelir) Sorbonne'de egitim goérmiis olan hiristiyan kodkenli
Misel Eflak ve Selahaddin el-Bitar ve bir grup aydin tarafindan
Sam'da kurulmustur. Milliyet¢i ve sosyalist diislinceler Baas
ideolojisinde bir arada yer almistir ve Eflak, bloksuzlugu savu-
nan bir tutum ortaya koymustur. Eflak laik bir disiinceyi
savunmakla birlikte Islam’t ve Hristiyanlar1 da icine alacak
evrensel degerler arasinda bir baglanti kurmaya c¢alismistir.
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Suriye ile Misir'in birlesmesinde Baas Partisi de etkili ve belirle-
yici olmustur (Giiler, 2004: 242-249).

Nasir-Misir 6zdesligi uzun bir zaman siiresince genis kitlele-
rin zihnine kazinmistir. Ornegin Mekke'de berberlik yapmakta
olan Bedevi Saidi asiretine mensup bir kimse rahatlikla Nasir’'la
ayni asiretten birisi olmakla dviinebilmektedir. Ancak ekono-
mik alt yap1 ve kiiltiirel kurumlar -icinde yasanilan, hakim diin-
ya sistemi de dikkate alinarak- bireysel ve toplumsal giic kay-
naklarimi harekete gecirecek bir sekilde yeniden organize edil-
medik¢e tam ve kalict bir basaridan s6z edilmesi miimkiin
olmamuistir ve olmayacaktir.

Giintimiizde Suudi Arabistan krallig1 olarak bilinen idarenin
kurulusunun da Osmanl Devleti'nin gerileme, ¢okiis ve yikilis
donemine kadar giden tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel bir arka
plani vardir. Burada 6zellikle Tiirkiye'de Vahhabilik olarak bili-
nen dini ve siyasi boyutlari olan hareketin etkisi biiytiktiir. Vah-
habiligin kurucusu olan Muhammed bin Abdulvehhab Arabis-
tan'in Necid bolgesinde Riyad’a yakin bir kéyde dogmustur.
Kendisi Hanbeli mezhebinden ve selefi ekoldendir. Ozellikle
kendi inanc ve diislincesine ters durumlar1 bidat kategorisinde
gorerek dinin yeniden anlasilmasini ve tebligini esas almakta-
dir. Dini ilimleri babasindan ve diger alimlerden alan Muham-
med bin Abdulvehhab Mekke, Medine ve Basrada mubhtelif ilim
adamlarindan ders okudu. Bir¢ok Islam beldesini dolasti ve
basta dogdugu koy Uyeyne ve civarit olmak tizere tesirli oldu.
Bugiinkii Suudilerin atasi olan Deriye emiri Muhammed bin
Suud’la karsilasincaya kadar gii¢siiz bir durumdaydi. Muham-
med bin Abdulvehhabla Muhammed bin Suud dinin temel
esaslar {lizerinde anlastilar ve biatlestiler. 1744 yilindaki bu
anlagma ile Muhammed bin Abdulvehhab fikirlerini savunacak
maddi giic elde etmis oluyordu, Muhammed bin Suud icin ise
bu akim niifuz ve hakimiyet bolgesini genisletmeye vesile ola-
cakti. Muhammed bin Abdulvahhab dini liderligi, 6teki de dev-
let islerini eline aldi. Muhammed bin Suud 6liince yerine oglu
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Abdulaziz gecti. Babasindan daha biiyiik bir heyecanla bu yola
sarild1 (Ecer, 2001: s. 51-58).

Tevhid, iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma ve bidatle-
re kars1 olma bakimindan dini yonden pozitif gortintimlii bu
hareket tasavvuf ve tarikatlar1 siddetle tenkid etmesi agisindan
Osmanh Devleti'nde cok ciddi tepkilerle karsilasti. Haricilik ve
Zahirilik akimlariyla iligkilendirildi. Ozellikle ¢ok sert ve kati
tavirlar kabileci karakterlerinin bir disa vurumu ve yansimasi
gibiydi (Ecer, 2001: s. 64-96). Muhammed bin Suud’'un bagkan-
liginda Vahhabiligin itici giiciiyle bir Arap devletinin kurulmasi
adimlan atildi. 1803 yilinda Abdulaziz bin Suud Taif’i savasla
ele gecirdi, Mekke ve Medine’yi tehdit altina aldi. Mekke'de hal-
ka bir konusma yaptiktan sonra halktan biat istedi. Biatten son-
raki giin tiirbeler ve Hz. Peygamberin, Hz. Ebubekir, Hz. Omer,
Hz. Ali’'nin evleri birer birer yikildi. Doktor Abdullah Salih el
Uthaymin'in vurguladig: tizere Suudi devletinin tesekkiiliinde
seyhin rolii biiyiik olmustur. 1803 yilinda Osman adindaki bir
fedai Abdulaziz bin Suud’un 6nce giivenini kazanarak hizmeti-
ne girdi ve sonra da onu arkadan hancerleyerek 6ldiirdii (Ecer,
2001:.97-134)

1807-1811 yillar1 Osmanl Devletinin icte ve dista biiyiik
problemlerle karsilastigi bir devirdi. Abdulaziz’'den sonra yerine
gecen oglu Suud Osmanl padisahina ve valilerine dine davet
eder mahiyette mektuplar génderdi. Osmanh Devleti bu hare-
keti sert bir sekilde bastird1 (Ecer, 2001: s. 151-152). Osmanl
Devleti tarafindan bu gaileyi bastirmak {izere génderilen Tosun
Pasa sert dnlemlerle ve siddet uygulayarak meseleyi hal yoluna
koydu. Misir valisi Mehmet Ali Pasa da devreye girmis ve 1818
yilindan sonra Vahhabiler etkisiz hale getirilmisti. XX. Yiizyilin
basina kadar miicadeleler devam etti. Bazen sulh bazen savas
yoluyla siire¢ 1916 yilinda Serif Hiiseyin'in Osmanl yonetimine
isyan1 ve kendisini Hicaz kral ilan etmesine kadar devam etti
(Ecer, 2001: s. 164-172). Abdulaziz bin Suud ise ingiliz ve Hindis-
tan hiikiimetleri tarafindan desteklenmekteydi. Tiirk ordusu
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istemeyerek de olsa 1918 yilinda Medine'den cekildi. Vahhabiler
Ekim 1924’te Mekke’yi, 1924 Eyliiliinde Taif’i aldilar. 1927 yilin-
da Ingiltere ile yaptigi Cidde Antlasmasi’yla tam bagimsizligini
Ingilizlere kabul ettirdi. 1932 yilinda ise Hicaz ve Necid'i birles-
tirerek tinvanini Arap Suudiye Kral seklinde degistirdi ve ilan
etti. Abdulaziz bin Suud 1953’e kadar Suudi Arabistan Devle-
ti’nin krali oldu. Bu uzun siire icinde iilkesinde reform sayilabi-
lecek idari ve sosyal diizenlemeler yaparak Serif Mardin'in ifa-
desiyle halkini asiretten kralliga tirmandirmasini basardi (Ecer,
2001:s. 172-174).

‘Nesep asabiyesi'nin ‘sebep asabiyesi’yle birlesimi neticesin-
de miilke yani devlete ulasmasi1 Ortadogu'da 6rnegine az rastla-
nilmayacak bir durum, vakia ve gelismedir. Burada Necid kabi-
lesinin dayanisma ve birlik duygusunun, dini bir iddia ve igerik-
le de birlestirilerek ¢cok daha ileri asamada bir devlet formasyo-
nunun temelini olusturdugu go6zlemlenmektedir. Aslinda
Osmanl Devleti Suudi Arabistan’a gidecek siireci daha baslan-
gicinda teshis etmisti fakat tedavi yolunda devletin bir¢ok yerin-
de ortaya cikan sorunlar, piiriizler ve engellerin yapisal bir nite-
likte olmasi, ¢ozlimsiizliigiin kisir dongiistinde kroniklesmesi
ileri adimlar atilmasina mani olmustu. Diinya 6lcekli yiikselen
milliyetcilik dalgasi kendisini; yeni bir dini okuma bigimiyle kiil-
tlirel hiiviyet ve dini iddia ile siyasi gayeler etrafinda mobilize
ederek bambaska bir mecraya dogru stirtiklemekteydi.

Daryl Champion, Suudi Arabistan Kralligina iliskin yazmis
oldugu makalede Suudi Kraliyet ailesinin disaridan bakanlara
doniik olarak saglam, koklii ve mesru bir rejim imajini gelistir-
meye calistigim1 vurgulamaktadir. Kapal bir toplum icindeki
gizlilik ve imaja verilen énem dolayisiyla bilgiye ulasimin zorlu-
gu ve bu isle ugrasanlarin karsilasabilecekleri sikintilar dolayi-
styla kendi gercek kimliklerini aciga vurmamalar1 bu imaji
pekistirmektedir. Sosyo-ekonomik alandaki degisimle birlikte I.
ve II. Korfez Savas: icte issizligi arttirmis ve orada calisan
yabancilara kars: tutumu da belli bir 6l¢ctide degistirmistir.
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Bilim ve teknolojideki kiiresel degismeler Suudileri de etkile-
mekte kamuoyundaki taleplere cevap verebilme bakimindan
sosyal alanda ve egitimde reformlara girisilmektedir. Istikrar
icinde istikrarsizlik unsurlar1 mevcuttur. En biiyiik basar1 Suudi
niifusun nabzmi tutmaktaki hiinerdir, bu da rejimin giiclii kal-
masini saglamaktadir. Siyasal katihim ge¢mis dénemlerde ‘¢ol
demokrasisi’ olarak ifadelendirilebilecek bir sistem icinde kabi-
le reislerinin geleneksel temsiliyle sinirh kalmistir. Toplumsal
yap1 Hanbeli Muvahhidler (Vahhabiler) Stinni Medhablar, Hi-
caz, Necd ve giineyde bulunan Suudi $ii’ler, sehirde yasayanlar,
koylerde yasayanlar, bedeviler, gelenekci olanlar ile modern
olanlar gibi homojen olmayan bircok farkh toplulugu icermek-
tedir. 1979 yilindaki Kabe baskini 1980’li yillardaki kargasaya
sebebiyet vermis ve Suudilerin Iran-Irak Savasi'nda Irak’t des-
teklemelerine neden olmustur. Yeni yetisen genclerin diinyasi
da farkhidir ve kusak catismasi da gizli bir sekilde stirmektedir.
Parcali bir muhalefet (topluluklarin farkl kiiltiirel kodlarindan
dolay1 dogaldir) iktidar1 degistirecek giice erismese de degisim
ihtiyacini motive etmektedir (Champion, 2000: s. 95-114).
1969'da Kudiis'teki Mescid-i Aksa'nin yakilmasindan sonra
tiim Islam diinyasinda ¢ok ciddi bir tepki olusmustur. Bu tepki-
nin Islam Konferansi Orgiitii'niin kurulmasinda biiyiik bir etkisi
olmustur. O dénemin Suudi krali Faysal, islam diinyasindaki
birlik ve dayanisma ihtiyacini kendi 6nciiligiinde stirekli besle-
yip kuvvetlendirmeye ¢alismis ve ekonomik olarak da bunu des-
teklemistir. Faysal daha sonra bir yakini tarafindan bir sekilde
oldiiriilecekti. Suudi Arabistan'da kurulus déneminin Osmanh
karsithg, yavas yav